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WSTEP

Czy ksigzka ta zostanie dobrze przyjeta, czy tez nie — w duzej
mierze bedzie zaleze¢ od przekonan Czytelnika o znaczeniu
religii w zyciu cztowieka. Pomyst jej napisania rodzit si¢ w toku
badan nad zasadno$cia odwotywania sie w edukacji do religii’.
W moim przekonaniu taka potrzeba wynika z dwoch powoddow:
pierwszy to praktyka codziennego zycia, ktéra pokazuje, ze
czlowiek jest religijny, chociaz swa religijnos¢ wyraza w réznych
postaciach. Natomiast drugim z powodow jest przeswiadczenie,
ze religia utatwia czlowiekowi osigganie dojrzalosci, z zastrze-
zeniem, ze jest poprawnie rozumiana. Chodzi tutaj przede
wszystkim o religijne wyjasnienia jego egzystencji. Wprawdzie
poszczegodlne religie roznie jg interpretuja, to zawsze wskazuja
jej sens wykraczajacy poza jej empiryczne granice. Faktem jest
tez i to, ze nie wszyscy ludzie sa gotowi przyjaé tego rodzaju
objasnienia.

Trudnosci z przyjeciem religijnych wyjasnien egzystencji czto-
wieka najczesciej wynikaja z odrzucania proponowanego przez
religie poznania, ktore jest odmienne od poznania dostarczanego

1 Z. Marek, Religia. Pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, Wydawnictwo WAM,
Krakow 2014.
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przez intelekt i empirig. Chodzi tutaj o inng forme poznania, za
ktora stoi autorytet Absolutu, Boga czy bostwa. W przypadku
chrzescijanstwa tym autorytetem jest osobowy Bog, ktéry odsta-
nia (objawia) czlowiekowi prawde o nim samym i o otaczajacym
go swiecie. Ta posta¢ poznania bywa nazywana poznaniem
nadnaturalnym albo religijnym. Pedagogika religii odwotuje si¢
i korzysta z obu wymienionych form poznania: naturalnego, jak
tez religijnego.

Sama pedagogika religii uwazana jest, podobnie jak pedago-
gika spoleczna, specjalna czy resocjalizacyjna, za jedna z sub-
dyscyplin nauk o wychowaniu. Wyrasta ona ze wspolczesnej
humanistyki i nowoczesnie rozumianej teologii. Przedstawia
konkretna koncepcje pedagogiczng oparta na relacjach czlowie-
ka z Bogiem oraz usituje opisywac droge osiagania promowa-
nych idealéw wychowania. Ponadto przedstawia wiasciwe sobie
cele, zadania, tresci i zasady edukadji religijnej. Mozna przyjac¢,
ze proponowane propozycje edukacyjne stanowia alternatywe
dla rozwiazan probleméw edukacyjnych, ktore sa budowane na
innych zasadach niz relacjach cztowieka z Absolutem (Bogiem).

Przedmiotem badan prowadzonych przez przedstawicieli pe-
dagogiki religii jest edukacja religijna. Za jedno z wazniejszych
jej zadant uwaza sie dziatania majace przyblizy¢ i umozliwi¢
czlowiekowi zrozumienie istoty takich relacji, po to, by latwiej
mu byto zintegrowad religijny wymiar swego zycia z codzien-
noscig tworzong przez zycie spoleczne i moralne. W uproszcze-
niu mozna powiedzie¢, ze pedagogika religii uczy interpretowac
empirycznie poznawane sprawy ludzkiego zycia w swietle tresci
religijnych (wyznawanej wiary).

W prowadzanych badaniach przedstawiciele pedagogiki re-
ligii wykorzystuja hermeneutyczne mozliwosci opisu rzeczywi-
stosci wychowaweczej celem zbadania edukacyjnego potencjatu
tkwiacego w religii. Na podstawie tych osiagnie¢ tworza teorie
ksztalcenia i socjalizacji religijnej w obszarze Kosciota, rodziny,
szkoly i spoteczenstwa. Podejmuja przy tym prdéby opraco-
wania bardziej badZz mniej ogolnych teorii catego kompleksu
zjawisk zwiazanych z edukacja religijng i jej uwarunkowania-
mi. W tego rodzaju badaniach korzystaja zaréwno z osiagniec
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przedstawicieli nauk empirycznych, jak i teologicznych. Badania
te dostarczaja nowej wiedzy o znaczeniu ksztalcenia religijnego
i socjalizacji religijnej dla rozwoju cztowieka. Wiedza ta kresli
przede wszystkim nowy horyzont postrzegania dobra czio-
wieka, ktdre jest celem kazdego nurtu pedagogicznego. Cel
ten pedagogika religii w odréznieniu od innych kierunkéw
pedagogicznych ujmuje dwuwymiarowo. Jednym jest kierunek
horyzontalny — wtasciwy kazdemu nurtowi. W ujeciu tym mowi
sig, cho¢ w réznych aspektach, o wspomaganiu osoby w osiaga-
niu dobra, rozwoju, dojrzatosci. Wartosci te maja jej umozliwiac
budowanie harmonii zycia z soba i z calym otoczeniem. Pedago-
gika religii pod Zzadnym pozorem takiego podejscia do edukacji
nie podwaza ani nie kwestionuje, ale je uzupetnia o wymiar
wertykalny zwigzany z osigganiem dobra.

Odwotujac sie do zatozen personalizmu chrzescijariskiego,
daje do zrozumienia, ze granice dobra postrzeganego w wymia-
rze horyzontalnym moga zostac przez cztowieka przekroczone.
Mozliwo$c¢ taka wynika z zaproszenia go przez Boga do dazenia
i osiggania dobra niezniszczalnego i trwajacego wiecznie. Podje-
cie takiego trudu umozliwia osobie nie tylko rozwijanie harmo-
nii zycia z sobg i z catym otoczeniem, ale tez harmonii z samym
Bogiem. Jedna z mozliwosci osiagania tego celu pedagogika
religii formutuje w obecnej w duchowosci jezuickiej zasadzie
zachecajacej cztowieka do tego, by w swych wysitkach na rzecz
wlasnego rozwoju i osiggania dojrzatosci robil wszystko, co
w tej kwestii jest mozliwe, by tak postepowat, jakby wszystko od
niego zalezato, a jednoczesnie, by ufal Bogu tak, jakby wszystko
zalezato tylko od Boga.

W przekazanej Czytelnikowi monografii zostaje podjeta
proba opisania podstaw i specyfiki tak zarysowanej pedagogiki
religii. Mam nadzieje, Ze jej lektura zacheci innych pedagogow,
i nie tylko pedagogow, do podjecia i rozwijania wskazanych
problemoéw oraz do refleksji nad istota pedagogiki religii.

W tym miejscu chcialbym serdecznie podzigkowaé Profeso-
rom Jarostawowi Horowskiemu i Bogustawowi Milerskiemu za
cenne uwagi przekazane w recenzjach manuskryptu. Dziekuje
rowniez za merytoryczne uwagi i konsultacje Siostrze Profesor
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Annie Walulik — kierownikowi Katedry Pedagogiki Chrzes-
cijanskiej w Akademii Ignatianum oraz moim wspotbraciom
zakonnym: Januszowi Molce, Marcinowi Pietrasinie i Maciejowi
Szczesnemu.

Krakow, lipiec 2021 roku Autor



1
PUNKTY STYCZNE TEOLOGII I NAUK
O WYCHOWANIU

Na réznych szczeblach i w réznych zakresach badan nauko-
wych poszukuje si¢ dostepnej prawdy o wszechswiecie, kos-
mosie, cztowieku i réznych wymiarach zycia. Zdobywana ta
droga wiedza stuzy postepowi cywilizadji i rozwojowi kultury,
a nade wszystko dobru czlowieka. W nurt ten wlaczaja sie tez
przedstawiciele nauk o wychowaniu, jak i nauk teologicznych.
W niniejszym rozdziale zostanie najpierw zaprezentowana spe-
cyfika nauk teologicznych, a w jej kontekscie punkty styczne po-
strzeganego z perspektywy pedagogicznej i teologicznej ,dobra
cztowieka”.

1.1. Teologia

Termin , teologia” wywodzi si¢ od greckich stéw: Theos — Bog
i logos — stowo, mowa, nauka. Stad przyjmuje sig, ze teologia to
,Mauka o Bogu”. Sam termin ma swoje korzenie w przedbiblij-
nej i pozabiblijnej starozytnej mysli greckiej. Sfowem tym jako
pierwszy postuzyt sie Platon. W jego rozumieniu termin ten nie
oznacza , wlasnej filozoficznej nauki o Bogu, ale poddane filozo-
ficzno-krytycznej interpretacji i demitologizacji mity i podania



14 PODSTAWY PEDAGOGIKI RELIGII

o bogach'. Terminem , teologia”, w znaczeniu nauki dazacej do
przedstawiania rzeczywistosci Swiata i cztowieka z perspekty-
wy objawienia Bozego, jego glebszego zrozumienia i przyjecia
oraz trwania w zjednoczeniu z Bogiem, zaczeto sie postugiwac
dopiero okoto XII wieku? W sensie $cistym (w odréznieniu od
filozofii, metafizyki, mitologii i naturalnej wiedzy o Bogu) teo-
logia przyjmuje pochodzace od Boga objawienie, ktore stanowi
przedmiot jej badan. Zaklada tez Swiadomie podjety wysitek
autentycznego stuchania historycznie zaistniatego i ogloszone-
go objawienia Bozego, ktdre posiada samo w sobie, jako swdj
wlasny moment, wyrazong w zdaniach wiedze pojeciowa. Z ko-
lei sam moment wiary i odpowiedzialnego przekazu przestania
objawienia Bozego pobudza do refleksji nad tres$cia objawienia
oraz jej konfrontacji z innymi obszarami poznania®. Wszystko
to uswiadamia, ze teologia zaklada wysilek poznania Bozego
stowa (Bozego objawienia) za pomoca metod naukowych.

Mowiac o teologii, trzeba pamietac, ze kazda religia, a nawet
poszczegdlne wyznania religijne, uprawiaja wtasciwa sobie
teologie*.

Ze wzgledu na rozum teologia prawomocnie nalezy do rodziny
nauk, ale ze wzgledu na oryginalne instrumentarium badawcze
traktujace wiare jako réwnoprawny organ poznawczy zasadni-
czo rozni si¢ od nich. Tym samym jest istotng dla chrzescijanstwa
i zycia Kosciota forma rozumienia wiary”>.

'H.M. Baumgartner, A.G. Wildfeuer, Teologia, w: Leksykon religii, red.
H. Waldenfels, przel. P. Pachciarek, Verbinum, Warszawa 1997, s. 480—-481.

> G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, przet. W. Szymona, Wydawnictwo WAM,
Krakoéw 2015, s. 51; E. Wojcik, Teologia, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, red. E. Gi-
gilewicz i in., Towarzystwo Naukowe KUL Jana Pawta II, Lublin 2013, kol. 654.

*K. Rahner, H. Vorgrimler, Teologia, w: Maty stownik teologiczny, przetl.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1987,
kol. 466; Theologie, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 10, red. J. Hofer, K. Rah-
ner, Herder Verlag, Freiburg im Breisgau 1966, s. 62-71.

* W prowadzonych analizach na uwadze mie¢ bedziemy przede wszystkim
teologie chrzescijaniska.

>]. Szymik, Teologia. Natura, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, dz. cyt., kol. 657.
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Teologia zmierza do tego, by czlowiek byl w stanie dostrzec
iuznac, ze ukazywane w Bozym objawieniu jego relacje z Bogiem
odstaniaja nie tyle propozycje doktrynalne, co rzeczywistosc rea-
lizujaca sie historii zbawienia. Jej odkrycie umozliwia kazdemu
czlowiekowi spotkanie ze zrédlem peini objawienia — Jezusem
Chrystusem ¢, przekazanym w Pi$mie Swietym i Tradycji’. Bada-
jac te zrodta usiluje okresli¢ zwiazki zachodzace miedzy Pismem
Swietym i Tradycja oraz sposoby powiazania wiary z historia®.
To za$ powoduje, ze swa uwage koncentruje na doborze takich
metod, ktére pozwola podjac¢ intelektualny wysitek w ustalaniu
tego, co Bog mowi ludziom, jak Jego objawienie zostalo zinter-
pretowane w Kosciele, czy tez w jaki sposob w swietle objawie-
nia nies¢ cztowiekowi pomoc?®.

Teologii nie nalezy myli¢ z religioznawstwem chrzescijan-
skim, poniewaz badania religioznawcze wyraznie powstrzymu-
ja sie od akceptujacej lub odrzucajacej oceny okreslonej religii.
Dlatego tez religioznawca nie musi by¢ wyznawca religii, ktorg
sie¢ zajmuje. W chrzescijariskim ujeciu termin ,teologia” moze
przybiera¢ dwojakie znaczenie: przedmiotowe i podmiotowe.
W znaczeniu przedmiotowym oznacza nauke o Bogu, komuni-
kacje miedzy Bogiem i Swiatem, tres¢ wiary objawiona w Jezusie
Chrystusie!®. Natomiast w znaczeniu podmiotowym oznacza
nauke samego Boga, ktéry zna siebie w sposéb absolutny i kto-
ry niezbedny do wiary rabek swej tajemnicy odstania przed
cztowiekiem .

Teologie chrzescijanska mozna rozpatrywa¢ w réznych
aspektach: jako rzeczywistos¢ ukierunkowang na Kosciot czy tez

¢T. Rowland, Wiara Ratzingera, teologia Benedykta XVI, przel. A. Gomola,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2010, s. 113.

7]. Szymik, Topika teologiczna, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, dz. cyt.,
kol. 693-694.

8 T. Rowland, Wiara Ratzingera, teologia Benedykta XVI, dz. cyt., s. 89.

?S. Napidrkowski, Teologia. Metody, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, dz. cyt.,
kol. 666.

10T. Rowland, Wiara Ratzingera, teologia Benedykta XVI, dz. cyt., s. 89; L. Bo-
kwa, Teologia. Przedmiot, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, dz. cyt., kol. 659-661.

M. Marczewski, Teologia. Podmiot, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, dz. cyt.,
kol. 661-662.
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dotyczaca wiary chrzescijaniskiej albo dzielaca sie na wiele gatezi
i dziedzin nauke™. Jako nauka teologia pozwala cztowiekowi
odkry¢, ze Bog jest Absolutem i bytem transcendentnym, czyli
przekraczajacym wszystko inne, calkowicie r6znym od swiata
i stworzen; ze jednoczes$nie jest odstoniety i zakryty, a takze rady-
kalnie ,inny” w stosunku do wszystkiego, co cztowiek odkrywa
i poznaje za pomoca rozumu. Teologia jako nauka poszukujaca
zrozumienia wiary

postuguje si¢ srodkami rozumowymi, a w szczego6lnosci czerpie
z takich dyscyplin, jak historia i filozofia. Wobec Bozych tajemnic
teologia zawsze , poszukuje” i nigdy nie dociera do ostatecznych
odpowiedzi ani definitywnych spojrzen .

Zadaniem teologii jako nauki jest dochodzenie do prawdy.
Samo jej poszukiwanie jest oparte na poznaniu zdobywanym
na drodze rozumu oraz wiary. W obu przypadkach respekto-
wane sa rygory metodologii nauk i wiary poddanej objawieniu
Bozemu (w przypadku chrzescijaristwa). To dzigki Bozemu
objawieniu czltowiek jest w stanie ostatecznie poznac¢ prawde
0 sobie, 0 swym istnieniu i przeznaczeniu. Wiasciwym swiattem
ulatwiajacym zrozumienie tej rzeczywistosci jest osoba Jezusa
Chrystusa. W Nim cztowiek moze odkry¢

ostateczny i najgltebszy wymiar ludzkiego istnienia, jedyny,
jaki ujawnia nam $cista miare tego, czym jesteSmy: uprzywile-
jowanym przedmiotem miltosci Boga, wylacznym stworzeniem
ziemskim, ktore Bég chciat dla niego samego, i ktore zostato we-
zwane w najglebszej swej istocie do wspdlnoty zycia z Bogiem
Jedynym i Troistym ™.

Rzeczywistos¢ te cztowiek poznaje przede wszystkim za posred-
nictwem Bozego objawienia.

12 H. Waldenfels, Teologia w chrzescijanistwie, w: Leksykon religii, red. H. Wal-
denfels, przel. P. Pachciarek, Verbinum, Warszawa 1997, s. 481.

13 G. O'Collins, E.G. Farrugia, Leksykon poje¢ teologicznych i koscielnych, przet.
J. Oz6g, Wydawnictwo WAM, Krakow 2002, s. 347.

Y L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, przet. A. Baron,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2002, s. 12.
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Podejmujac kwestie zwiazane z przekazem na kartach Biblii
treéci Bozego objawienia, nalezy pamieta¢, ze umyst ludzki nie
jest w stanie w pelni objasni¢ tajemnice Boga. Co wiecej, uswia-
damia, ze

miedzy Bogiem a ludzmi pozostajq stale pewne kwestie sporne.
Biblia mowi, ze Bég stworzyt cztowieka na swoj obraz i swoje
podobienstwo. Wolter odpowiada: ,Cztowiek oddal mu to z na-
wigzka”. Dowcip ten zwiera duzo prawdy. Nasze wizje Boga
nie s wizjami niewinnymi. Spontanicznie tworzymy sobie od-
pychajacy obraz Boga, zeby tatwiej Go odrzuci¢®.

Fakt ten skfania do refleksji — dlaczego? Wydaje sig, ze jed-
nym z powodow jest przekonanie cztowieka o swoim abso-
lutnym panowaniu nad wszech$wiatem. Wiele argumentow
odrzucajacych Boga wynika z przekonan cztowieka, wigzanych
jest z przeswiadczeniem, ze w rzeczywistosci o Bogu, jesli nic, to
niewiele mozna powiedzie¢. Natomiast jesli o Nim mowimy, to
przede wszystkim zaprzeczamy, kim On nie jest, zamiast poszu-
kiwa¢, kim On jest. Innym powodem odrzucania Boga jest wia-
zanie z Nim i przypisywanie Mu odpowiedzialnosci za ludzkie
niepowodzenia. To z kolei sprawia, ze z takim Bogiem czlowiek
nie chce mie¢ nic do czynienia. Mozna wigec powiedzie¢, ze jedna
z przyczyn odrzucania Boga jest brak refleksji i checi zrozumie-
nia, kim On realnie jest dla cztowieka. Warto tez nadmieni¢, ze
pytania o Boga wynikaja z samej natury czlowieka, ktéry wciaz
jest w drodze. Dlatego tez kazdy cel, jaki czlowiek przed soba
stawia, okazuje si¢ by¢ wzgledny, tymczasowy. W konsekwencji
osiagniecie wyznaczonego sobie celu wyzwala nowe inicjatywy
i nowe przedsigwziecia. Obserwacje te potwierdzaja, ze czto-
wiek sam w sobie nie jest bezsporng i dana w sposob bezsporny
nieskonczonoscia rzeczywistosci. Jest bytem transcendencji '°.

15 B. Sesbotiié, Wierze. Wezwanie do wiary katolickiej dla kobiet i mezczyzn XXI
wieku, Wydawnictwo Ksiezy Mariandéw, Ksiegarnia $w. Wojciecha, Warszawa—
Poznan 2000, s. 65.

16 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzesci-
janstwa, przet. T. Mieszkowski, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1987,
s. 32-33.
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Przy wyjasnianiu kwestii zwiazkow Boga z czlowiekiem
trudno jest tez jednoznacznie przywotywac znaczenie stowa
Bog.

Nazwa Bog przystuguje albo wylacznie jedynej Istocie Najwyz-
szej, Stworcy i Panu wszechswiata (monoteizm), albo jednej isto-
cie wyzszej od pozostatych, a jej podwtadnych, zwanych czesciej
béstwami (henoteizm), albo wielu réwnorzednym bdstwom
(politeizm); w sensie przenosnym — bezkrytycznie uwielbiana
osoba lub podmiot".

Wyjasnienia te mozna uszczegotawiac analizujac znaczenia na-
dawane mu w poszczegdlnych religiach *. Ponadto czynnos¢ ta
uswiadamia, ze w kwestii objasniania relacji Boga z cztowiekiem
kazda religia udziela nieco innej odpowiedzi.

Trudnosci w objasnianiu tajemnicy Boga biora sie stad, ze
doswiadczanie Jego obecnosci i dziatania jest catkowicie inne niz
to, ktore cztowiek gromadzi empirycznie kazdego dnia. Dlatego
tez w refleksji nad stowem ,, Bég”, ktére pojawia si¢ nawet u ate-
istow zaprzeczajacych jego istnieniu, nalezy zwraca¢ uwage na
to, ze postugujemy sie¢ nim jako imieniem wlasnym. Stowo to
jednak

nie mdéwi nic o tym, co wyraza. Stowo to nie odwoluje sie do
zadnego okreslonego doswiadczenia indywidualnego, ma -
wlasciwie ujete — charakter dostosowany do tego, zeby mdwic
nam o Bogu, jest bowiem ostatnim stowem poprzedzajacym
calkowite milczenie. Dlatego tez nie wolno wnioskowac, ze
skoro fonetyka stowa ,Bog” jest wyrazana indywidualnie przez
kazdego z nas, przeto ono samo jest rowniez naszym wilasnym
dzietem. To raczej my jesteSmy jego dzielem, poniewaz witasnie
ono czyni nas ludzmi'.

7R. Lukaszyk, Bog, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, red. F. Gryglewicz i in.,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1976, kol. 885.

8T, Chodzidlo, Bég w religiach pozachrzescijaniskich, w: Encyklopedia kato-
licka, t. 2, dz. cyt., kol. 887-890; R. Lukaszyk, Bog, w: Encyklopedia katolicka, t. 2,
dz. cyt., kol. 885-887.

¥ K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, dz. cyt., s. 43-44, 47.
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Refleksje nad kwestig relacji Boga z czlowiekiem i czltowie-
ka z Bogiem zacie$nimy do jej objasnien podawanych przez
judaizm i chrze$cijanstwo. Religie te stoja na stanowisku, ze to
nie cztowiek odkrywa Boga, ale Bog objawia cztowiekowi swa
tajemnice. Co wiecej, wobec czlowieka nie pozostaje obojetny,
przeciwnie, angazuje si¢ w jego rozw¢j i udane zycie®. Dla ju-
daizmu zZrédlem objawienia si¢ Boga jest Tora (Stary Testament),
a dla chrzescijaristwa cata Biblia (Stary i Nowy Testament).
Ksiegi te uwazane sa za ksiegi Swiete — ksiegi wiary, poniewaz
przekazuja $wiadectwa doswiadczen obecnosci i dzialania Boga
w zyciu ludzi. Takie przekonanie wynika przede wszystkim
z tego, ze wiodacym tematem ksiag biblijnych sg opowiadania
o Bogu zainteresowanym dobrem czlowieka, niosacym mu
pomoc i wyzwolenie. Uczg tez, ze Bég odstania swa tajemnice
po to, aby czlowiek byl w stanie cho¢ po czesci zrozumiec Jego
zbawcze zamiary i dzialania. Odkrywanie tej prawdy jest mozli-
we wowczas, gdy przyjmiemy, ze

pojedyncze ksiggi Pisma Swietego, jak réwniez Pismo w catosci,
nie sa po prostu rodzajem literatury. Pismo wyrosto w zywym
podmiocie wedrujacego narodu i z niego, i nadal w nim zyje.
Mozna by powiedzie¢, ze ksiegi Pisma wskazuja na trzy wzajem-
nie na siebie oddziatujace podmioty. Najpierw jest pojedynczy
autor lub grupa autoréw, ktérej zawdzieczamy Pismo. Autorzy
ci nie sa jednak autonomicznymi pisarzami w dzisiejszym tego
stfowa znaczeniu, lecz nalezg do wspdlnego podmiotu ,ludu
Bozego”, w ktérego imieniu i do ktdrego méwia, tak Ze on jest
wlasciwie glebszym «autorem» Pism. I dalej jeszcze: lud ten nie
jest ludem od nikogo niezaleznym, lecz ma $wiadomos¢, ze pro-
wadzi go i méwi do niego sam Bog, ktory tu mdéwi najglebiej —
przez ludzi i przez ich cztowieczenistwo?'.

Klasycznym przyktadem odczytywania Biblii jako ksiegi wia-
ry sa starotestamentowe opowiadania o wyzwoleniu ludu Boze-
go z niewoli egipskiej i jego wedrodwce do ziemi obiecanej. Po-
dobny wydzwiek maja nowotestamentowe teksty opowiadajace

2 G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 256-270.
21 ]. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do
Przemienienia, przet. W. Szymona, Wydawnictwo ,M”, Krakéw 2007, s. 12.



20 PODSTAWY PEDAGOGIKI RELIGII

o znakach czynionych przez Jezusa: uzdrowieniach, wyzwalaniu
z mocy ztego ducha czy zapewnieniu positku Jego stuchaczom.
Teksty opowiadajace o tych wydarzeniach domagaja si¢ wiary
w moc Boga niosacego ludziom wyzwolenie z ich ograniczen.
Drugim charakterystycznym rysem Biblii postrzeganej jako ksie-
ga wiary sa przekazane na jej kartach swiadectwa wiary osob,
o ktorych opowiadaja poszczegdlne ksiegi. Trzecim znaczacym
wymiarem ukazujacym Biblie jako ksiege wiary jest nadzieja,
ktora Bog przekazuje ludziom. Szczegolnie wyraznie jest ona
widoczna w opowiadaniach o niewiernosci narodu wybranego
wobec Boga. Na kartach Starego Testamentu opisane sg skutki
niewiernos$ci, w nastepstwie ktorej naréd wybrany doswiadczat
w réznych postaciach zta identyfikowanego z karg Boza. Jedno-
czesnie zawsze mamy do czynienia z Boza obietnica zmiany tej
bolesnej sytuacji. Zrédtem i dawca tej obietnicy jest Bég, ktéry
domaga si¢ od ludzi jednego — nawrdcenia, powrotu do wierno-
$ci. To samo przestanie przekazane zostato w ksiggach Nowe-
go Testamentu z dopowiedzeniem, ze wyzwolenia z mocy zla
dokona Jezus Chrystus w swej mece, Smierci i zmartwychwsta-
niu*. Innymi stowy, Biblia podpowiada cztowiekowi strategie
zycia, ktore posiada sens wykraczajacy poza wszelkie ludzkie
wyobrazenia.

Wszystko to upowaznia do postrzegania catej Biblii jako ksiegi
religijnej. Przekazywana w niej prawda dociera do ludzi za po-
$rednictwem kultury, w jakiej zyli autorzy poszczegolnych ksiag.
To z kolei wymaga od jej czytelnika, by poszczegdlne perykopy
interpretowal uwzgledniajac wystepujace w tekscie gatunki
i formy literackie. Na przykfad poezji nie mozna interpretowac
kierujac si¢ zasadami przyjetymi przy interpretacji prozy, hymnu,
przypowiesci czy innej formy wypowiedzi literackiej*. Kolejne
kroki umozliwiajace poprawne odczytywanie religijnego przesta-
nia tekstu biblijnego winny zmierza¢ w kierunku podejmowania

2 7. Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa, Wydawnictwo WAM,
Krakow 1998, s. 110-122.

3 A J. Levoratti, Interpretacja Pisma Swietego, w: Miedzynarodowy komentarz
do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wick, red. wydania
polskiego W. Chrostowski, Verbinum, Warszawa 2000, s. 21.
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prob werbalizowania przekazywanej prawdy o egzystengji i prze-
znaczeniu cztowieka. Istotne w odkrywaniu przestania Biblii jest
wiec pytanie o Boga i Jego nastawienie do cztowieka. W tej kwestii
pomocne wydaje si¢ by¢ zabieganie o to, by w toku prowadzonej
analizy tekstu stawia¢ w pierwszej kolejnosci pytanie o Boga,
0 Jego nastawienie do czlowieka, a nie o sprawy cztowieka uwi-
ktanego w rézne zyciowe historie. Wynika to przede wszystkim
z logiki przekazu autora biblijnego, ktéry opowiada o Bogu
zaangazowanym w egzystencjalne sprawy czlowieka. Wowczas
tez tatwiej przyjdzie oddzielenie dziatania Boga od przedsta-
wionego w Biblii ludzkiego postrzegania rzeczywistosci oraz
zrozumienie, ze Biblia nie objasnia spraw dostepnych ludzkie-
mu rozumowi, ale rzeczywistos¢, ktdrej on sam nie jest w stanie
poja¢. Z tych powodéw w Biblii, postrzeganej jako dokument
historyczny, nie wystarczy jedynie szuka¢ prawdy historyczne;.
Konieczna jest wiara w Boga przekazujacego ludziom wszyst-
kich czaséw prawde o Nim samym oraz o Jego pragnieniach
dotyczacych zycia cztowieka?.

Sama akceptacja tego, ze Zrodtem odkrywania relacji miedzy
Bogiem i ludZzmi jest Biblia, nie powoduje jednak, Ze bedzie
ona przez wszystkich czytana oraz rozumiana. Powoddéw tego
jest wiele. Jedna z przeszkod w rozumieniu Biblii jest nieznajo-
mos¢ starozytnej kultury biblijnej. Inng przyczyna utrudniajaca
poprawne odczytywanie i rozumienie przekazu biblijnego sa
niewlasciwe oczekiwania wobec przekazywanej na jej kartach
prawdy. Biblii nie mozna tez traktowac jako literackiego best-
sellera, lecz jako ksiega uczaca cztowieka wiary. Ten szczegolny
jej wymiar wynika przede wszystkim z tego, ze dla chrzescijan
autorami Biblii sa nie tylko ludzie — autorzy poszczegolnych ksiag
czy tez ich fragmentow, ale rowniez osobowy Bég. Sa przy tym
przekonani (wierza), ze przy spisywaniu jej pierwotnego ustnego
przekazu dotyczacego Boga i Jego zbawczych inicjatyw czuwat
w szczegdlny sposéb Bég w osobie Ducha Swietego. Te szczegdl-
ng postac Jego czuwania teologia nazywa natchnieniem Bozym —
natchnieniem Ducha Swigtego. Na tej tez podstawie Kosciot

# N. Mette, Religionspidagogik, Patmos Verlag, Diisseldorf 1994, s. 248-249.
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katolicki wierzy, ze , ksiggi Pisma w sposob pewny, wiernie i bez
btedu ucza prawdy, jaka z woli Boga zostata zapisana w ksiegach
swietych dla naszego zbawienia” . Oznacza to, ze dzigki Bozemu
natchnieniu ksiegi Biblii przekazuja prawde.

W Pigmie Swietym objawia sig, bez zadnego jednak uszczerb-
ku dla prawdy i swietosci Boga, przedziwne ,znizenie si¢”
wiecznej Madrosci, «aby$Smy dowiedzieli si¢ o niewystowionej
faskawosci Boga oraz o tym, jak bardzo w swej trosce i staraniu
dostosowat do nas sposob przemawiania». Boze bowiem stowa
wyrazone ludzkimi jezykami upodobnity sie do ludzkiej mowy,
podobnie jak niegdys Stowo Wiekuistego Ojca [Jezus Chrystus —
przyp. Z.M.], przyjawszy stabe ludzkie cialo, upodobnito si¢ do
ludzi®.

W tym znaczeniu mowi si¢ o objawieniu Boga, ktére oznacza
zbawcze dziatanie Boga. Wpisuje sie ono w historie ludzi poprzez
stowa, pisma i obrzedy?. To z kolei umozliwia czlowiekowi nie
tylko osobista refleksje nad zachodzacymi wydarzeniami, w kto-
rych Bog odstania swa tajemnice, ale tez daje mozliwos¢ spotkania
zsamym zrddltem Bozego objawienia, ktérym jest Jezus Chrystus .

Poszukiwanie i odkrywanie w Biblii prawdy o zbawczym
dziataniu Boga stanowi istotne kryterium zezwalajace na to, by
moéwié o prawdzie catego Pisma Swigtego. W kwestiach prawdy
historycznej nalezy zachowa¢ duza doze ostroznosci. Wynika
to przede wszystkim z tego, ze autorzy tych ksiag nie zabiegali
i nie przywiazywali wigkszej wagi — przynajmniej w pierwszej
kolejnosci — do przekazywania prawdy historycznej. Ta stawala
si¢ dla nich co najwyzej podstawa do religijnej interpretacji przy-
wotywanych wydarzen®. Chcac zatem poprawnie zrozumied
intencje i zamiary autoréw ksiag Pisma Swietego, niezbedne jest

» Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, w: Sobér Watykanski II, Kon-
stytucje, dekrety, deklaracje, Pallottinum, Poznan 2002, nr 11.

2 Tamze, nr 13.

7 B. Sesbotié, Wierze. Wezwanie do wiary katolickiej dla kobiet i mezczyzn XXI
wieku, dz. cyt., s. 125.

#T. Rowland, Wiara Ratzingera, teologia Benedykta XVI, dz. cyt., s. 113.

¥ B. Sesbotié, Wierze. Wezwanie do wiary katolickiej dla kobiet i mezczyzn XXI
wieku, dz. cyt., s. 129.
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wziecie pod uwage okolicznosci i czasu, w jakich powstaty po-
szczegOlne ksiegi, uwarunkowan kulturowych, w tym uzywane-
go jezyka literackiego, jakim w danej epoce si¢ postugiwano, czy
tez sposobdw myslenia, mowienia i opowiadania. Nalezy przy
tym brac¢ pod uwage trzy podstawowe kryteria interpretacji teks-
tu. Pierwsze z nich domaga sie akceptadji tego, ze ksiegi Starego
i Nowego Testamentu stanowig jednos¢. Chodzi o zauwazenie,
ze wszystkie wielkie tematy biblijne: Bog, $wiatynia, wybra-
nie, wyzwolenie wystepuja zarowno w Starym, jak i Nowym
Testamencie. Co wiecej, ksiegi Nowego Testamentu objasniaja
i ukazujq pelniejszy sens wypowiedzi Starego Testamentu. Dru-
gie kryterium dotyczy ich czytania i interpretacji w powiazaniu
z Tradycja wiary catego Kosciota. Wreszcie trzecie kryterium do-
maga si¢ respektowania spdjnosci prawd wiary i ich zgodnosci
z calym objawieniem Bozym *.

Oprocz objawienia Bozego do zrddet teologicznego pozna-
nia i argumentacji (nazywa si¢ je ,miejscami teologii”) naleza
tak zwane miejsca konstytutywne. Zalicza sie do nich Pismo
Swiete (Ko$cioly protestanckie) i Tradycje (Koscioty katolicki
i prawostawny) oraz deklaratywne. Te ostatnie sg aktami her-
meneutyki koscielnej (chodzi tutaj o uchwaty i decyzje soboréw
powszechnych, uroczyste orzeczenia papiezy, nauczanie kole-
gium biskupiego, nauke Ojcow Kosciota, magisterium teologow,
wiare ludu Bozego). Ponadto wyrdznia si¢ zrodlta medialne,
ktore przekazuja narracje o istnieniu Kosciota jako rzeczywisto-
Sci ontycznej. Mowa jest tez o bezposrednich miejscach teologii:
subiektywnych i najblizszych, ktére stanowia wewnetrzny swiat
osoby ludzkiej, osobowo-podmiotowy obszar historii zbawienia.
W konicu wskazuje sie rowniez na istnienie zrédet pomocniczych,
zewnetrznych i wtornych. Tworza je poznanie intelektualne, fi-
lozoficzne, historyczne i przyrodnicze.

Poza wskazywaniem zrddet dostarczajacych mozliwosci pro-
wadzenia badan nad ludzka egzystencja dla nauk teologicznych

% Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, w: Sobér Watykanski II, Kon-
stytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt., nr 12; J. Kochel, Z. Marek, Pedagogia biblijna
w katechezie, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2012, s. 178-181.
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znaczenie posiada sposob zdobywania przekazanej w nich wie-
dzy. W odréznieniu od nauk spolecznych i humanistycznych,
ktére do wiedzy dochodza droga poznawania rzeczywistosci
przez dociekania intelektualne i empiryczne (nazywa sie je
poznaniem naturalnym), nauki teologiczne korzystaja nadto
z poznania nazywanego nadnaturalnym, nadprzyrodzonym
albo religijnym. W odroéznieniu od poznania naturalnego, ktore
korzysta z autorytetu ludzkiej inteligencji wyrazanej w réznych
postaciach dociekan intelektualnych i empirycznych, za pozna-
niem religijnym stoi autorytet Boga. Za korzystaniem ze zdoby-
wanej na tej drodze wiedzy przemawia przede wszystkim to,
ze czlowiek najcze$ciej porusza sie¢ w waskim , tunelu” wiedzy.
Fakt ten sprawia, ze zazwyczaj jest otoczony , gérami i masywa-
mi” niewiedzy. Najczesciej zdobywa wiedze czastkows, ktora
pozwala mu okresli¢ przybliZone miejsca istnienia wtasnej nie-
wiedzy?. Taka niewiedze, ktéra wynika z ludzkiej ograniczono-
$ci rozumu, w wielu przypadkach uzupeinia wiedza czerpana
z poznania religijnego®. Innymi stowy, nauka i zycie tworza
i rozwijaja wlasciwe sobie obszary wiedzy naturalnej. Natomiast
teologia, korzystajaca rowniez z poznania nadnaturalnego,
moze te wiedze poszerza¢ i ubogacac®, dostarczajac nowych
i innych mozliwosci ogladu ludzkiego zycia i wprowadzania
w nim okreslonych zmian. Mozliwosci te stanowia czynnik sy-
nergizujacy codziennos¢ wielu obszaréw ludzkiego zycia®. Wy-
nika z tego, ze wiedza czerpana z poznania religijnego pozwala

K. Illeris, Trzy wymiary uczenia sie, przet. A. Jurgiel i in.,, Wydawnic-
two DSW, Wroctaw 2006, s. 23-28.

% Jan Pawet II, Encyklika , Fides et ratio”, Libreria Editrice Vaticana, Watykan
1998, nr 17; H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj. Teologia
fundamentalna w kontekécie czasow obecnych, przet. A. Paciorek, Ksiggarnia $w.
Jacka, Katowice 1993, s. 317.

3 A. Walulik, Niewiedza religijna i jej andragogiczne konsekwencje, w: Edukacja
dorostych jako czynnik rozwoju spotecznego, t. 2, red. T. Aleksander, Instytut Tech-
nologii Eksploatacji — PIB, Radom 2010, s. 234.

% A. Walulik, Moderacyjne i synergiczne ksztattowanie dorostoéci. Propozycja
typologii modeli znaczen wiedzy religijnej na przykladzie Korespondencyjnego Kur-
su Biblijnego, WSF-P Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2011, s. 354;
Z. Marek, A. Walulik, Ewangelia inspiracjq dla nauk o wychowaniu, ,,Horyzonty
Wychowania” 2019, t. 19, nr 45, s. 104.
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pelniej rozumie¢ wydarzenia, w ktorych czlowiek uczestniczy.
Tym samym korzystanie z poznania religijnego w badaniach
naukowych ma pomaga¢ w znajdowaniu odpowiedzi na takie
pytania jak: czy zasadne jest w poznawaniu swiata korzystanie
z przekazu religijnego? Jesli tak, to dlaczego?

Sam proces poznania religijnego polega na logicznym rozu-
mowaniu i analizie tre$ci dotyczacych egzystencji Swiata i czto-
wieka, ktore przekazuje Boze objawienie®. Jego wlasciwoscia
jest to, ze to nie spekulacje intelektualne albo badania empirycz-
ne, lecz Bég swym autorytetem pozwala cztowiekowi objasniac
stawiane przezen pytania.

Rozréznianie obu wymiaréw poznania jest konieczne chocby
dlatego, ze rzeczywistos¢ ludzkiej egzystencji moze by¢ wy-
jasniana zardwno z perspektywy naturalnej, jak i religijne;j.
Wprawdzie poznanie religijne z réznych powodéw moze nie
przekonywaé cztowieka nastawionego jedynie na empiryczne
badanie rzeczywisto$ci, nie znaczy to jednak, ze jest ono fat-
szywe. Respektowanie porzadku poznania naturalnego oraz
religijnego jest wyrazem korzystania z suwerennych wyborow
cztowieka. Decyzje te wigza sie z akceptowaniem i przyjeciem
za wlasne zaréwno tresci poznawanych za pomoca rozumu, jak
i tresci docierajacych do cztowieka za posrednictwem Bozego
objawienia*.

Stad tez obie formy poznania umozliwiaja czlowiekowi zdoby-
wanie wiedzy. Do tych wyjasnien nalezy jeszcze dopowiedziec,
ze Boze objawienie dostarcza czlowiekowi swiatta do zrozumie-
nia tylko tych spraw, ktorych ograniczonym rozumem nie jest
on w stanie wytlumaczy¢. Mozna moéwic o tym, ze dzieki pozna-
niu religijnemu czlowiek moze odpowiada¢ na egzystencjalne
pytania o poczatek, pochodzenie, przeznaczenie wszechswiata
i samego czlowieka. Innymi stowy, poznanie religijne pod zad-
nym pozorem nie zastgpuje ani nie wyrecza osoby w trudzie po-
dejmowanym na rzecz rozumienia i objasniania swej egzystencji.

% 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, przet. R. Ingarden, Wydawnictwo Antyk,
Kety 2001, s. 53-67.

% Z. Marek, Duchowos¢, religia i wychowanie, ,,Pedagogika Spoteczna” 2015,
t. 14, nr 1(55), s. 15-16.



26 PODSTAWY PEDAGOGIKI RELIGII

Tym samym dostarcza ono jej nowej, opartej na autorytecie
Boga, wiedzy dotyczacejjego zyciowego powodzenia i osiagania
w nim doskonatosci.

Poprawne korzystanie z obu przedstawionych postaci po-
znania wymaga respektowania istniejacych granic i kompetencji
poznawczych obu tych zakreséw. Bez tego bedzie dochodzi¢
do pomieszania i wykluczania jednej z nich pod pozorem nie-
prawdziwosci przekazu. Dlatego nalezy jeszcze raz podkreslic,
ze poznanie religijne dopowiada, uzupeinia wiedze dotyczaca
egzystencji cztowieka, ktorej cztowiek nie jest w stanie odkry¢
rozumem. Kierowanie si¢ tymi zasadami chroni¢ bedzie czto-
wieka przed sztucznie wywolywanym, a w rzeczywistosci
nieistniejacym konfliktem miedzy rozumem i wiara. Co wiecej,
korzystanie z obu wymienionych form poznania sprzyja syner-
gii zachodzacej miedzy procesami edukacyjnymi i Zyciem reli-
gijnym. Natomiast to, czy czlowiek bedzie korzystat z poznania
religijnego w taki sam sposob, jak korzysta z poznania natural-
nego w poszukiwaniu prawdy o Bogu, sobie i wszechswiecie,
jest pozostawione jego wolnej decyzji.

1.2. Relacje teologii z pedagogika

Pedagogika identyfikowana jest z naukowa refleksja nad
umiejetnoscig opieki, prowadzenia, towarzyszenia dziecku czy
mlodzienncowi w stawaniu sie osoba dorosta, doskonalg. Jako
nauka zajmuje si¢ praktyka edukacyjng (procesami ksztalcenia
i wychowania), a takze wyjasnianiem zachodzacych procesow
oraz uczeniem krytycznego myslenia. Dziatania te maja poma-
ga¢ w zrozumieniu zycia, uwrazliwia¢ na potrzeby rozwojowe
oraz stwarza¢ warunki do spotecznego rozwoju osoby¥. Nato-
miast samo wspomaganie rozwoju osoby zaklada dazenie do
osiggania przez nig dobra poprzez ksztaltowanie dojrzatego

¥ B. Sliwerski, Wprowadzenie do pedagogiki, w: Pedagogika, t. 1: Podstawy
nauk o wychowaniu, red. B. Sliwerski, Gdanskie Wydawnictwo Pedagogiczne,
Gdansk 2015, s. 87.
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$wiatopogladu, ktory wyrasta z przejetych wartosci oraz otacza-
jacej kultury®*. W tych kontekstach pedagogike mozna uwazac
za sztuke ksztatcenia i wychowania, w szczegdlny sposob zaj-
mujaca si¢ nabywaniem dobrych manier ulatwiajacych osobie
nawiazywanie relacji z innymi osobami. Towarzysza temu
dziatania, za pomoca ktdrych usiluje sie¢ wywiera¢ wplyw na jej
dyspozycje psychiczne, po to, by w konkretnej sytuacji spotecz-
no-kulturowej przyczynialy si¢ one do jej rozwoju®.

W przedstawiony nurt myslenia pedagogicznego, w ktérym
zasadniczo chodzi o wspomaganie osoby w osiaganiu dojrza-
osci, wilaczajq sie nauki teologiczne. Ich wlasciwoscia jest in-
spirowanie osoby do intelektualnego wysitku majacego pomoc
w ustaleniu tego, co Bog ma ludziom do przekazania. Réwniez
teologia poszukuje odpowiedzi na pytanie o to, w jaki sposdb
w Swietle Bozego objawienia mozna pomagac¢ cztowiekowi
przyja¢ udzielana przez Boga pomoc w stawaniu sie dojrzatym —
doskonatym. Nauki teologiczne usiluja nie$¢ taka pomoc za
posrednictwem rzeczywistosci wiary, ktora badaja i objasniaja,
oraz wykladni wynikajacych z tego norm zycia cztowieka (taka
role spelnia teologia chrzescijaniska wobec katechezy Kosciota).
Przedstawiciele nauk teologicznych, majac na uwadze proces
dorastania cztowieka do wolnosci utozsamianej z umiejetnoscia
panowania nad sobg (a nie pozostawaniem zniewolonym przez
wlasne sltabosci), ktada nacisk na znaczenie jego integralnego
rozwoju. Zmierzaja przy tym do objasniania i dowarto$ciowy-
wania znaczenia jedno$ci miedzy sferg cielesna, psychiczna
(zdolnosci postrzegania i rozumowania, emocjonalnego przezy-
wania, podejmowania decyzji) i duchowa cztowieka (poczucie
sensu zycia, przyjmowane wartosci).

Teologia ze wzgledu na zakres swych badan nalezy do tych
dyscyplin naukowych, ktdre otwieraja osobe na transcendencje
(fac. transcendere — przekracza¢). W metafizyce pojecie to jest

% W. Brezinka, Wychowywa¢ dzisiaj. Zarys problematyki, przet. H. Machon,
Wydawnictwo WAM, Krakdéw 2007, s. 161.

¥ W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika. Podrecznik akademicki. W dobie prze-
mian kulturowych, przel. J. Kochanowicz, Wydawnictwo WAM, Krakow 2005,
s. 157.
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odnoszone do takiego zakresu rzeczywistosci, ktory wykracza
poza lub ponad $wiat empiryczny i przekracza naturalny sposéb
bytowania. W epistemologii termin ten wyraza Swiat zewnetrz-
ny w stosunku do poznajacego podmiotu lub aktu swiadomosci
badz akt wychodzenia $wiadomosci poza siebie ku zewnetrzne-
mu podmiotowi. Natomiast w antropologii wskazuje on naniere-
dukowalno$¢ do porzadku cielesnego istnienia i dziatania osoby.
Wreszcie w teologii oznacza radykalng inno$¢ i nieprzekraczal-
na réznice miedzy Bogiem a swiatem stworzonym*. Wszystko
to uswiadamia, Ze tresci wpisane w termin ,teologia” okreslaja
istnienie granicy i tego, co ona obejmuje lub co ja przekracza.
Pojecie transcendencji albo jej przeciwienstwo (immanencja) jest
zatem efektem doswiadczenia posiadanej ograniczonosci, ktora
sie chce (albo ktdra mozna) przekroczy¢ lub tez nie*’. Majac na
uwadze te zastrzezenia, w kolejnych przedlozeniach przywoty-
wanemu terminowi transcendencja nadawane bedzie znaczenie
teologiczne. Wynika to przede wszystkim z tego, ze teologia
okres$la nim stanowiaca dla cztowieka alternatywna i definityw-
na rzeczywistos¢.

W refleksji nad specyfika i wlasciwosciami pedagogiki religii
wazne jest wiec zwracanie uwagi na zwiazki zachodzace miedzy
pedagogika i teologia oraz na mozliwosci korzystania z zaso-
bow intelektualnych obu tych dyscyplin. Kompetentne korzy-
stanie z takich mozliwos$ci wymaga zgody na to, by skutkiem
wspdlnych badan, choé¢ respektujacych posiadane mozliwosci
badawcze, bylo tak zwane myslenie religijne. Winna je charak-
teryzowad przede wszystkim zdolnos¢ osoby do ,,obcowania
ze Swietoscia” — Bogiem oraz gotowos$¢ prowadzenia z Nim
dialogu. W nastepstwie nabywania takiej umiejetnosci bedzie jej
fatwiej rozumie¢, dlaczego warto dazy¢ do tego, by sie stawac
bardziej cztowiekiem *.

K. Kaluza, Transcendencja, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, dz. cyt., kol. 975.
41 H. Jarissen, Transcendencja/immanencja, w: Leksykon religii, red. H. Walden-
fels, przet. P. Pachciarek, Verbinum, Warszawa 1997, s. 495.

42 U. Berner, Religia, w: Leksykon religii, red. H. Waldenfels, przet. P. Pachcia-
rek, Verbinum, Warszawa 1997, s. 392.
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Innym elementem wnoszonym przez teologie do badan pe-
dagogicznych jest refleksja nad ludzkim poznaniem®. Wynika
ona z ludzkiego zapotrzebowania na wiedze. Realia zycia nie-
jednokrotnie uswiadamiaja czlowiekowi ograniczenia w jej na-
bywaniu na drodze intelektualnych dociekan. W takiej sytuacji
z pomoca przychodzi mu teologia, ktdra objasnia stawiane pyta-
nia nie za pomoca spekulacji rozumowych, ale objasniajac tresci
Bozego objawienia*. Te posta¢ poznania, ktdrej zrédtem nie sa
ludzki intelekt i empiria, teologia nazywa poznaniem nadnatu-
ralnym albo religijnym czy tez nadprzyrodzonym. Poznanie to
opiera si¢ na wierze religijnej i ma charakter nadprzyrodzony
(nadnaturalny)®. Objasnia ono egzystencjalne pytania cztowie-
ka, ktére dotycza poczatku, celu, przeznaczenia czy sensu jego
egzystendji itp.*. Zrédtem takiego poznania jest Boze objawie-
nie. Tak wiec, o ile poznanie naturalne umozliwia odkrywanie
prawdy za pomocy intelektualnej refleksji nad gromadzonymi
doswiadczeniami, z ktorej wyprowadza si¢ odpowiednie wnio-
ski, to w przypadku poznania nadnaturalnego (religijnego)
wiedza taka pochodzi od Boga i to Bog ja cztowiekowi objawit.
Jej krytyczne objasnienie i formutowanie jest wynikiem badan
prowadzonych przez teologdéw. Przyjecie i akceptacja poznania
nadnaturalnego oznacza zgode cztowieka na to, ze doswiadcze-
nie i naturalna refleksja nad rzeczywistoscia dostepna dla inte-
lektu i zmystow nie wyczerpuja jego mozliwosci poznawczych.
Poprawne korzystanie z poznania naturalnego i religijnego za-
ktada rozumienie, ze nauka oraz zycie tworza i rozwijaja wiasci-
we sobie obszary wiedzy naturalnej, natomiast religia te wiedze

#Z. Marek, A. Walulik, Christianity as an Inspiration for the Pedagogical
Sciences, ,,Acta Universitatis Nicolai Copernici. Pedagogika” 2019, t. 37, nr 1,
s. 36-38.

“Jan Pawet II, Encyklika ,Fides et ratio”, dz. cyt., nr 17, H. Waldenfels,
O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, dz. cyt., s. 317.

# Z. Marek, Duchowos¢ chrzescijariska w ksztattowaniu dojrzatego cztowieka,
, Forum Pedagogiczne” 2019, t. 9, nr 2, s. 55.

4S. Zigba, Cztowiek. 2. Pochodzenie, w: Leksykon pedagogiki religii, red. C. Ro-
gowski, Verbinum, Warszawa 2007, s. 93-99.
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poszerza i ubogaca®. Co wigcej, wiedza poszerzona treSciami
religijnymi dostarcza mozliwosci nowego, innego spojrzenia
na ludzkie Zycie i wprowadza w nie okres$lone zmiany. Wiedza
religijna moze wiec stanowic istotny czynnik synergizujacy co-
dziennos$¢ w wielu jej obszarach.

W powyzszych kontekstach nalezy dopowiedzie¢, ze zdoby-
wana na drodze poznania religijnego wiedza dotyczy wytacznie
tej rzeczywisto$ci $wiata i zycia cztowieka, ktorej rozum przez
swa immanencje — niedostepnos¢ nie jest w stanie odkry¢. Na-
tomiast mozliwo$¢ taka daje cho¢ po czesci poznanie religijne **.
Tak wiec wiedza czerpana z Bozego objawienia poszerza zasoby
posiadanej wiedzy o sobie i swiecie®”. Daje ona cztowiekowi
mozliwos¢ choéby fragmentarycznego dotarcia do niedostepnej
tajemnicy, w jaka zanurzona jest jego egzystencja. Nie oznacza to
oczywiscie, ze poznanie religijne udziela osobie zadowalajacych
odpowiedzi na wszystkie stawiane przez niq pytania.

W refleksji nad relacjami zachodzacymi miedzy poznaniem
naturalnym i religijnym przywotywany jest obraz posiadanych
przez osobe dwu rak, dwoje oczu czy uszu. Pomimo ze czlowiek
z natury posiada te czesci ciata, zdarza sig, ze z ktorego$ nie
moze korzysta¢. Sytuacja taka domaga sie wigkszego wysitku
przy wykonaniu konkretnej czynnosci. Inaczej jest, gdy mozna
korzysta¢ z obu. Wykonanie okreslonej czynnosci przychodzi
z wieksza fatwoscia. Nie inaczej jest przy postugiwaniu sie wie-
dza naukowaq, ktdra czerpiemy z poznania naturalnego, i wiarg
(wiedza religijng), ktdra czerpana jest z poznania nadnaturalne-
go — religijnego. Tak oto zdobywana wiedza potwierdza opinie,
o ktorych jest si¢ przekonanym. Natomiast wynikajaca z pozna-
nia nadprzyrodzonego wiara wyzwala przekonania, za ktore

¥ A. Walulik, Niewiedza religijna i jej andragogiczne konsekwencje, w: Edukacja
dorostych jako czynnik rozwoju spotecznego, t. 2, dz. cyt., s. 234.

¥ Z. Marek, A. Walulik, Ewangelia inspiracjq dla nauk o wychowaniu, art. cyt.,
s. 104.

¥ 7. Marek, A. Walulik, Pedagogika Swiadectwa. Perspektywa antropologiczno-
-kerygmatyczna, Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum, Krakow 2019,
s. 49-50.
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kto$ gotow jest nawet umrzec¢®. Trzeba wiec mie¢ na uwadze,
ze wielorakie ograniczenia uswiadamiaja cztowiekowi, iz jego
poznanie intelektualne (naturalne) nie czyni go kompetentnym
do wychodzenia poza okreslone granice rzeczywistosci, w jakiej
zyje. Natomiast poznanie religijne dostarcza mu mozliwosci
przekraczania barier do$wiadczanej ograniczonosci. Dlatego
przyjecie za ubogacajace obu form poznania pozwala dostrzec,
ze one ze soba nie rywalizuja, lecz wzajemnie si¢ przenikaja
i uzupelniaja, by jednakowo stuzy¢ rozwojowi i dobru osoby ..

Zgoda na mozliwos¢ korzystania z obu form poznania
nazywana jest korelacja, ktorej wlasciwoscig jest opisywanie
zwigzkoéw przyczynowych, jakie zachodza pomiedzy dwiema
lub wiecej cechami, stanami lub funkcjami. Zwiazkéw tych nie
mozna jednoznacznie ani opisac¢, ani tez wyrazi¢. Taka korelacje
odnajdujemy na przykiad w pytaniu o sens i cel bycia cztowie-
kiem i w odpowiedziach, jakich udzielaja na nie rézne dyscy-
pliny nauki, w tym filozofia i teologia®?. Dlatego swiadomos¢
zachodzacych korelacji domaga sie inicjatyw utatwiajacych
osobie korzystanie z poznania nadnaturalnego, po to, by byla
w stanie pelniej rozpoznawac sens swego Zycia i jego ostateczny
cel. Mozna przy tym przyjac, ze odkrywany sens i cel wlasnego
zycia zaczna ja inspirowac do wysitku stawania si¢ osoba dosko-
nalsza, zdolng do wychodzenia poza wtasna ograniczonosc i do
poszukiwania dobra nieprzemijajacego, trwalego, wiecznego.
Ten sposob myslenia i funkcjonowania osoby sprawia, ze pozo-
stajac bytem fizycznym, osobowym jednoczesnie staje sie bytem
ponadfizycznym®.

* A. Kolb, Glauben und Wissen, w: Glauben Wissen Zukunft, red. A. Kolb, Ver-
lag Styria, Graz 1987, s. 196.

51 Jan Pawel II, Encyklika , Fides et ratio”, dz. cyt., nr 17; H. Waldenfels,
O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, dz. cyt., s. 461.

2 H.-G. Ziebertz, Religionspidagogik als empirische Wissenschaft. Beitriige zu
Theorie und Forschungpraxis, Deutscher Studien Verlag, Weinheim 1994, s. 72-73.

5 Z. Zdybicka, Transcendentne odniesienie cztowieka, w: Wychowanie persona-
listyczne. Wybor tekstow, red. F. Adamski, Wydawnictwo WAM, Krakdéw 2005,
s. 70; R. Murawski, Dorastajgcy, w: Jestem Swiadkiem Chrystusa w Kosciele. Pod-

recznik do religii dla I klasy liceum i technikum, seria: Drogi Swiadkéw Chrystusa,
red. Z. Marek, Wydawnictwo WAM, Krakow 2002, s. 121; T. Slipko, Zarys etyki
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Przedlozone wyjasnienia pokazuja, Ze zarowno nauki teolo-
giczne, jak i pedagogiczne w swych zainteresowaniach badaw-
czych zwracaja si¢ ku cztowiekowi. Jedne i drugie poszukuja
mozliwosci niesienia mu pomocy w osigganiu doskonatosci,
dobrostanu. Réznica, jaka mozna wskaza¢ w tych wysitkach,
polega na tym, ze nauki o wychowaniu mozliwosci te wiaza
z dziataniami o wymiarze horyzontalnym, a wiec wynikajacymi
z twoérczosci i inteligencji cztowieka. Natomiast nauki teologicz-
ne doskonato$¢, do ktorej dazy cztowiek, ukazuja i objasniaja
z perspektywy Transcendencji — Boga. Oznacza to, ze obie dy-
scypliny za wspdlny punkt swoich zainteresowan badawczych
maja czlowieka i jego dobro. Natomiast odroznia je perspektywa
zakresu jego osiagania: pedagogika widzi je przede wszystkim
w wymiarze czasowym, a teologia wiecznym — trwajacym bez
konica. Dlatego objasniajac zadania stawiane przed naukami
teologicznymi i pedagogicznym nalezy zwracaé uwage na
perspektywe prowadzonej refleksji naukowej nad czlowiekiem
i podejmowanych inicjatyw majacych na celu wspomaganie jego
rozwoju. Oczekiwaniom tym sprzyja wielowymiarowos¢ ludz-
kiego poznania. Korzystanie z obu dostepnych form tego po-
znania stawia przed pedagogika religii nowe zadania i wymaga
poglebionej refleksji naukowej nad poprawnym korzystaniem
z ich mozliwosci.

o0golnej, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2002, s. 222; Z. Marek, Potencjat religijny
wnoszony do wychowania integralnego, ,Pedagogika Spoteczna” 2015, t. 14, nr 4,
s. 16-19.
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PLASZCZYZNA SPOTKANIA PEDAGOGIKI
[ TEOLOGII

Zarowno teologia, jak i pedagogika, cho¢ w rézny sposob, zaj-
muja sie cztowiekiem, a dokladniej jego udanym — szczesliwym
zyciem, zardwno w aspekcie zycia biologicznego, intelektual-
nego, emocjonalnego, wolitywnego, jak tez duchowego. Przed-
stawiciele tych dyscyplin, swiadomi wielorakich wymiaréw
ludzkich dziatan, poszukujq ptaszczyzn wspoétdziatania na rzecz
integralnego rozwoju czlowieka. W przypadku pedagogiki
plaszczyzna ta jest rozwj czlowieka, osiaganie przez niego zy-
ciowej doskonatosci postrzeganej i docenianej przez srodowisko.
Podobnie rzecz si¢ ma w przypadku teologii, z ta jednak rdznica,
ze teologia owa dojrzalo$¢ czy doskonatos¢ taczy z dazeniem
czlowieka do doskonatosci, jaka jest Bog i zycie z Nim w szczes-
ciu przez cala wiecznos¢. Charakterystyczne jest przy tym to,
ze rozw¢j ten warunkowany jest kulturg konkretnej epoki. Tak
wiec punktem stycznym zaréwno dla pedagogiki, jak i teologii
jest pytanie o to, jak uposazy¢ cztowieka zyjacego w konkretnej
kulturze do tego, by pragnat szczescia dla siebie i dla innych,
realizujacego si¢ juz dzisiaj i w calej wiecznosci.
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2.1. Zycie spofeczno-kulturowe

Termin ,kultura” odnoszony jest do tworczych osiagnie¢ czto-
wieka w zakresie materialnym i duchowym, a ponadto do zespo-
tu wartosci, norm i zasad obowigzujacych w Zyciu spotecznosci.
Jego znaczenie nie jest jednoznaczne'. W filozofii podkresla si¢
jej antropologiczno-ontologiczno-aksjologiczny wymiar. W jej
ujeciu twodrcg, sensem i celem kultury jest cztowiek. Termin ten
swym zakresem obejmuje osobiste i spoteczne zycie cztowieka?.
W wymiarze spotecznym kultura jest identyfikowana z upo-
rzadkowanymi przejawami aktywnosci zarowno wiekszej grupy
0sOb (spotecznosci), jak i poszczegolnych oséb. Ich aktywnosc¢
powoduje, ze odrdzniaja sie one od innych grup spotecznych?.
W teologicznym rozumieniu kultura tez nie jest jednoznacznie
definiowana. Raczej mamy do czynienia z wyliczaniem jest
podstawowych sktadnikow. Pod tym pojeciem okreslane jest to
wszystko, co sprzyja rozwojowi i doskonaleniu zaréwno wtas-
nego ducha, jak i ciata. Chodzi tutaj o trud poznawania i pracy
zmierzajacej do tego, by panowac nad swiatem i czyni¢ w nim
zycie indywidualne i spoteczne bardziej ludzkim przez postep
w dziedzinie obyczajow i instytucji zycia spotecznego. Ponadto
w ujeciu tym istotnym sktadnikiem kultury sa tworzone na prze-
strzeni historii wytwory obrazujace rozwoj duchowy czltowieka
i jego pragnienie, by stuzyly one postepowi i rozwojowi dobra
indywidualnego i spotecznego®. Do tak rozumianej autonomii
kultury teologia dopowiada, ze w jej rozwoju cztowiek winien
sie liczy¢ z prawem Bozym?®.

!'D. Capata, Kultura, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, red. A. Szostek i in., To-
warzystwo Naukowe KUL, Lublin 2004, kol. 188.

2S. Kowalczyk, Kultura. Pojecie, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, dz. cyt.,
kol.189.

*L. Dyczewski, Kultura. Aspekt spoteczny, w: Encyklopedia katolicka, t. 10,
dz. cyt., kol. 193.

*C. Bartnik, Kultura. Aspekt teologiczny, w: Encyklopedia katolicka, t. 10,
dz. cyt., kol. 193.

> D. Capala, Kultura, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, dz. cyt., kol. 188.
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Nie bez znaczenia na ksztalt tworzonej kultury, a takze na
korzystanie z jej dobr, wplyw wywieraja zmiany zachodzace
w zyciu spotecznym. Na te najnowsze zwraca uwage Kaja Kaz-
mierska. Zauwaza, ze we wspolczesnym spoteczenistwie wspot-
istnieja obok siebie dwie grupy spoteczne: wspodtczesna mto-
dziez (ma tu na mysli urodzonych na przetomie wieku XX i XXI)
oraz pokolenie starsze (mozna przyja¢, ze chodzi o ich rodzicéw
i dziadkow). Wedlug niej mtode pokolenie odrdznia sie od star-
szego tym, Ze nie pamieta okresu komunizmu oraz spotecznego
wysitku w odrabianiu zapdznien cywilizacyjnych z lat dziewigc-
dziesigtych minionego wieku. Zauwaza tez, ze jest to pierwsze
pokolenie, ktore nie zna Swiata bez telefonéw komdrkowych
i komputeréw ¢ umozliwiajacych szybkie komunikowanie sie”.
Te i inne czynniki sprawiaja, ze wspolczesne pokolenie stato sie
zjednej strony beneficjentem, a z drugiej ofiarg dokonujacych sie
zmian kulturowych®.

Zasygnalizowane przemiany zachodzace w zyciu spotecznym
powoduja tez odwrocenia transmisji wiedzy: mtode pokolenie
edukuje starsze. To z kolei wywotuje skutki wtdrne zwigzane
z ostabieniem efektywnosci procesu wychowania oraz wtornej
socjalizacji obecnej w kolejnych etapach zycia. Przyczyny tego
zjawiska tkwiag w zmianie paradygmatu tworzenia i przekazy-
wania wiedzy, rozproszeniu funkcji wychowawczych i eduka-
cyjnych, np. przez przenoszenie ich poza rodzine do instytucji
edukacyjnych czy grup rowiesniczych. To zas powoduje, Ze nie
rodzice i srodowisko wychowawcze sa osobami znaczacymi
i nadajacymi zyciu mtodego pokolenia okreslony styl®. Zacho-
dzace zmiany w zyciu spoleczno-kulturowym stawiaja przed
pedagogika religii nowe wyzwania. Istotne wydaje si¢ by¢ tu
zjawisko zwigzane z przekazywaniem wiedzy, w tym wiedzy
religijnej. Wspotczesni jej odbiorcy oczekuja nie tyle informacji

¢ K. Kazmierska, Mtodziez archidiecezji tédzkiej. Szkic do portretu, Archidiece-
zjalne Wydawnictwo Lodzkie, £.6dz 2018, s. 16-17.

7A. Zellma, Formacja sumienia uczestnikow lekcji religii w czasach ,ptynnej
nowoczesnosci”, ,,Forum Teologiczne” 2014, t. 15, s. 111.

8 K. Kazmierska, Mfodziez archidiecezji tédzkiej, dz. cyt., s. 28.

9 Tamze, s. 25-26.
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o otaczajacym $wiecie, co raczej swiadectwa o tym, ze dostarcza
ona nowej perspektywy postrzegania zycia — nieskonczonosci,
zycia wiecznego.

Funkcjonowanie wspotczesnego czlowieka w $wiecie wy-
twarzanej na przestrzeni wiekdéw kultury jest tez warunkowane
silnymi procesami instytucjonalizacji i tradycji. Powoduja one
z jednej strony umacnianie si¢ tradycyjnych struktur spotecz-
nych, ktore dziataja hamujaco na zmiane spoteczna. Ich walorem
jest przystosowywanie osoby do istniejacych wartosci, norm
i wzordw zachowan przez dostarczanie mozliwosci wolnego
i samodzielnego ksztaltowania wlasnego projektu zycia (samo-
sterownos¢). Z drugiej zas strony przyczyniaja si¢ do nasilania
proceséw indywidualizacji, niosac ze soba cyrkulacje przelot-
nych rél i statuséw, poczucie silnej ambiwalengji religijnej i mo-
ralnej oraz niebezpieczenstwo glebokiego rozkladu wartosci,
norm i wiezi miedzy ludzmi (anomia) . Pojawienie sie tych za-
grozen dla egzystencji cztowieka jest wynikiem kwestionowania,
liberalizacji i marginalizacji, a nawet odrzucania tradycyjnych
norm moralnych i zastegpowania ich moralnoscia dostosowana
do wiasnych potrzeb!, co jest owocem réznych postaci myslenia
doby postmodernistycznej (ponowoczesnej). My$lenie to sprzy-
ja ludzkim dazeniom do tego, by ,mie¢”. W nastepstwie tych
proceséw dochodzi do zwielokrotnienia wzorcéw spotecznych,
ktorych multiplikacja dokonuje si¢ przez mediatyzowanie do-
Swiadczen. Moze tez dojs¢ do sytuacji, w ktdrej kosztem jednego
i dominujacego wzorca postepowania osoba, wedle wilasnych
potrzeb i zapatrywan, zacznie wybidrczo dobiera¢ czerpane
z roznych systemow ideologicznych wzorce postepowania.
W nastepstwie takiego przewartosciowania wzorcéw zachowan
moze dochodzi¢ do pojawienia sie w ludzkiej psychice rozne-
go rodzaju niepokojow, a takze do zaniechania odniesien do
trwatych wartosci. Natomiast w skrajnych przypadkach moze

107, Marianski, Przedmowa, w: D. Tutowiecki, Bez Boga, Kosciota i zasad?, Wy-
dawnictwo Petrus, Krakéw 2012, s. 7.

'], Marianski, Religia i moralnos¢ w swiadomosci Polakéw: zaleznos¢ czy auto-
nomia?, ,Konteksty Spoteczne” 2015, t. 3, nr 1(5), s. 9.
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dochodzi¢ nawet do kryzysu wlasnej tozsamosci, co powoduje
z kolei zagubienie i wewnetrzna nieprzejrzystosc '

Wplyw na wystepowanie przedlozonych trendéow wywiera
obejmujaca rézne dziedziny ludzkiego zycia postmodernistycz-
na (ponowoczesna) filozofia. Charakteryzuje ja krytyka o$wie-
ceniowego racjonalizmu i zarzucanie mu erozji wspodtczesnej
kultury "*. Podawanie w watpliwos¢ fundamentalnych kategorii
kultury nowozytnej powoduje, ze cztowiek nie czerpie juz swojej
tozsamosci z przesztosci. W zamian nurt ten wyzwala spoteczng
roznorodnos¢. Natomiast ksztaltowanie si¢ tozsamosci oparte
zostaje na procesie odrdzniania si¢ i relatywizowania pozna-
wanej rzeczywistosci. Filozofia postmodernistyczna najbardziej
wstrzasnela kategorig prawdy, ktora nigdy dotad nie zostata tak
powaznie naruszona. Koncepcja ta wyrasta z zatozenia, ze kultu-
ra jest zjawiskiem nabywanym na drodze szeroko rozumianego
uczenia (sig). Wyraza zatem sposdb zycia grupy spotecznej i jest
uwazana za wytwor biologicznych i srodowiskowych, a jedno-
czeénie ustrukturyzowanych wewnetrznie skladnikéw zycia
cztowieka .

W  wystepujacych koncepcjach ponowoczesnosci mozna
napotkac twierdzenie, ze postep techniki i technologii informa-
cyjnej ma szeroko rozumiane konsekwencje dla $wiata global-
nego, ludzi i rodziny. Jest efektem postepu techniki, ktéra poza
wnoszonymi w ludzkie zycie utatwieniami niesie z soba takze
niebezpieczenstwa przez dostarczanie cztowiekowi zbyt wielu
nowych bodzcéw, idei, pradow, nowych wartosci, nad ktorymi
cztowiek nie jest w stanie zapanowac. Nastepstwem wystepowa-
nia tak zréznicowanych impulsdéw staja si¢ wystepujace u osoby
niepokoje i brak wewnetrznej rownowagi'>. Mozna wiec méwic
o tym, ze nowe technologie wptywaja nie tylko na rozwoj osoby,

12 K. Kazmierska, Mtodziez archidiecezji todzkiej, dz. cyt., s. 27.

13 J. Filipkowski, Postmodernizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, red. E. Gigi-
lewicz i in., Towarzystwo Naukowe KUL Jana Pawta II, Lublin 2012, kol. 73.

4 A. Walulik, Edukacyjne wspomaganie dorostych w refleksji nad zyciem, Akade-
mia Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2012, s. 189-190.

B L. Kocik, Rodzina w obliczu wartosci i wzoréw Zycia ponowoczesnego swiata,
Oficyna Wydawnicza AFM, Krakow 2006, s. 99-101.
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ktorego miarg jest technika, lecz i na zmiang jej zainteresowan,
stylow poznawczych czy tez sposobow konstruowania wiedzy
i przekazu wartosci. Znamienne wydaje przy tym by¢ samo
przekazywanie warto$ci. Zostaje ono sprowadzane nie do sfery
poznawczej, lecz do osobistych do$wiadczen i przekonan, czym
pozbawia sig je obiektywnego znaczenia '°.

Innym negatywnym skutkiem ideologii ponowoczesnosci jest
odchodzenie czlowieka od uniwersalnych i odgdrnie ustalonych
zasad moralnych i zwracanie si¢ w kierunku spotecznego kon-
formizmu. Dazy on do tego, by cztowiek nie byt podporzadko-
wany jakiejkolwiek moralnosci. To powoduje zrelatywizowanie
pojecia odpowiedzialnosci, czego rezultatem

jest powierzchowny indywidualizm bez odpowiedzialnosci za
spoteczne konsekwencje wiasnych wyboréw, czyli brak dojrzatej
wolnosci ,,do”. Postawa ta jest wzmocniona przez perspektywe
,mie¢”, a nie ,by¢”, i zyciem w iluzji panowania nad swoimi
pragnieniami, podczas gdy w rzeczywistosci s one rezultatem
wyboréow narzuconych przez spoteczenstwo konsumpcyjne V.

Wynika z tego, ze brak trwatych celéw odnoszonych do ksztalto-
wania przez osobe wlasnej tozsamosci powoduje, iz chetnie wia-
cza si¢ ona w tworzenie nowych, alternatywnych spotecznych
rzeczywistosci. To egocentryczne credo ponowoczesnoéci wcale
nie sprzyja wyzwoleniu osoby od kolektywnych, autorytarnych
lub totalitarnych struktur uzaleznienia. Przeciwnie, dazy ku
temu, by cztowiek odkrywat dotychczas nieznane mu mozliwo-
$ci autokreacji uznawanej za jedyna sensowna odpowiedz na
erozje tradycyjnych struktur i warto$ci spotecznych *.

Innym promowanym przez filozofie postmodernistyczna
wymiarem ludzkiego Zycia jest konsumpcjonizm, uwazany za
jego cel sam w sobie. W nastepstwie takiego nastawienia swiat
zostaje ukazany przez pryzmat produktéw nadajacych sie do

16 K. Kazmierska, Mtodziez archidiecezji todzkiej, dz. cyt., s. 21-23.

17 Tamze, s. 28.

M. Lipowicz, Ponowoczesnos¢ jako posthumanistyczna kondycja spoteczno-
-kulturowa: perspektywa pedagogiczno-socjologiczna, ,Przeglad Pedagogiczny”
2017, nr 2, s. 42.
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natychmiastowego spozycia. W konsekwencji ludzie pozbawieni
poczucia bezpieczenstwa prdébuja uczucie niepewnosci niwelo-
wac natychmiastowym doznaniem satysfakcji. W takiej sytuacji
konsumpgja jawi sie jako efekt niepewnej sytuacji spotecznej, co
skutkuje tym, ze wypracowanie trwatych wiezi miedzyludzkich
wydaje sie by¢ niemozliwe, a przynajmniej niebywale trudne do
realizacji. Tym samym zwigzki miedzyludzkie traktowane sa
jako towar konsumpcyjny, przez co nabieraja znaczenia tymcza-
sowosci, ktora winna natychmiast dostarczac satysfakcji. To za$
wprowadza cztowieka w stan nieustannej pogoni za spelnieniem,
gdyz konsumpcja, nawet gdy odbywa si¢ wespdt z innymi, staje
sie czynnoscig indywidualng, ktéra nie wymaga wspotpracy ©.
W nastepstwie tak ksztaltowanej kultury ponowoczesnej daje
sie zauwazy¢, ze reguly i normy zycia spotecznego obowiazuja
,tylko” pod pewnymi warunkami, poniewaz kazda reguta zo-
staje zrelatywizowana sytuacyjnie i personalnie, gdyz zawiera
klauzule okreslajaca warunki oraz granice swojej stosowalnosci.
W takiej sytuacji naturalna relacyjnosc zycia (nie tylko w wymia-
rze spolecznym) moze przybrac¢ formy zagrazajace rozwojowi
osoby, gdyz podstawowe zasady zycia zostaja ignorowane, su-
biektywnie interpretowane i stosowane wedtug wtasnych, egoi-
stycznych interesow. Tendencje te sa wynikiem promowania we
wspolczesnej kulturze indywidualnosci i kreatywnosci osoby.
Ich nastepstwem moga by¢ zmiany tozsamosci oraz wtasnej
biografii, a rdwnoczesnie podporzadkowanie si¢ wymogom
instytucjonalnym i merkantylnym regulacjom. Wszystko to
powoduje, ze osoba zostaje pozbawiona autonomicznej mozli-
wosci dokonywania wiasnych wyboréw i jest skazana jedynie
na gre pozorow. To z kolei czyni ja ofiarg konsumpcjonizmu
i bezrefleksyjnym odbiorca kultury popularnej®. Taka forme zy-
cia wyraza konformizm, ktéry sprzyja dostosowywaniu si¢ do
aktualnych form zycia spolecznego. W rzeczywistosci nie jest on
jednak socjalizacja, gdyz nie zawiera gotowosci ksztalttowania
spotecznosci — wspolnoty dazacej do wiasnego rozwoju. Staje sie

9 A. Walulik, Moderacyjne i synergiczne ksztattowanie dorostosci, dz. cyt., s. 51.
2 K. Kazmierska, Mtodziez archidiecezji todzkiej, dz. cyt., s. 26.
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natomiast zdeformowana postacia poszukiwan swojego miejsca
w spoteczenstwie.

Swiadomos¢ spoteczno-kulturowych uwarunkowan sprzyja
podejmowaniu dzialan na rzecz wspomagania osoby w naby-
waniu umiejetnosci wyzwalania si¢ z jednostronnego i spro-
wadzanego do relatywizmu postrzegania wartosci wtasnego
zycia. W proces ten wiaczaja sie rdzne dyscypliny nauki, w tym
pedagogika i teologia, ktore niejako ze swej natury majq za zada-
nie wspomagac¢ cztowieka we wprowadzaniu do swojego zycia
zmian czyniacych zen osobe bardziej dojrzala i doskonala. Istota
tak rozumianej dojrzatosci czy doskonatosci jest promowanie
wartosci zycia indywidualnego i spotecznego, ktére zmierza ku
wewnetrznemu wzrostowi mozliwemu dzieki otwartosci oso-
by na transcendencje. Z tej perspektywy naturalnym punktem
spotkania i wspoldziatania pedagogiki i teologii wydaje sie by¢
cztowiek.

2.2. Cztowiek

Wychodzac z zatozenia, ze czlowiek jako istota rozumna staje
w centrum zainteresowan zaréwno przedstawicieli nauk teolo-
gicznych, jak i pedagogicznych, mozna méwi¢, iz dyscypliny te
czynia go podmiotem prowadzonych przez siebie badan. Nalezy
przy tym pamietac, ze termin podmiotowos¢ jest wieloznaczny .
Uzywa si¢ go do okreslenia podmiotu gramatycznego, estetycz-
nego, psychologicznego, moralnego, prawnego, filozoficznego
czy religijnego. Jego specyfike przyblizaja rozne ujecia antropo-
logii (filozoficznej, teologicznej, pedagogicznej itp.). Wspdlnym
ich wymiarem jest zwracanie uwagi na to, ze w sposob znaczacy
odrdznia sie on od innych istot Zywych. Te jego wiasciwosci sa
okreslane mianem podmiotowosci, ktéra stanowi atrybut ludz-
kiej istoty. Wiaze si¢ on z ksztaltowaniem wlasnego ,ja”, a takze

2S. Zarzycki, Cztowiek jako podmiot w ujeciu teologicznym, ,,Paedagogia Chri-
stiana” 2009, nr 2(24), s. 26; E. Wolter, Podmiotowos¢ jako kategoria pedagogiczna,
,Paedagogia Christiana” 2009, nr 2(24), s. 55.
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z dokonywaniem osobistych wyboréw (podejmowanych nawet
wbrew zewnetrznym naciskom) oraz z umiejetnoscia stawiania
sobie pytan o sens wlasnego zycia®”. Ponadto daje mozliwos¢
rzadzenia soba oraz ksztaltowania i rozwijania wiasnej osobo-
wosci®. To z kolei powoduje, ze czlowiek jest zdolny do nie-
ustannego doskonalenia si¢ i zmierzania do wlasnej petni przez
przekraczanie granic wlasnego zdeterminowania, ktdre narzuca
materia i wyrazania swych dazen do niezdeterminowania przez
zwracanie si¢ do Transcendencji — Boga?. Zdolnos¢ te wyraza
termin podmiotowos¢.

Wedtug Jarostawa Horowskiego, chociaz podmiotowos¢ jest
bardzo nieokreslonym terminem, to jednak pozostaje jednym
z czesciej uzywanych w naukach o wychowaniu. Jej istote sta-
nowi przeswiadczenie, ze kazdy cztowiek jest osoba posiadajaca
wlasna godnos$¢. Inng jej wlasciwoscia jest zdolnos¢ do dzielenia
si¢ wlasnym doswiadczeniem nie tylko poprzez udzielanie odpo-
wiedzi na stawiane pytania, ale tez przez wskazywanie obszarow
wlasnej niewiedzy i posiadanych potrzeb. Juz te znaczenia poka-
zuja, ze okreslenie to wystepuje w roznych kontekstach, zmienia-
jac niejednokrotnie sens i pociagajac za soba zmiang rozumienia
i warto$ciowania dziatann wychowawczych. Zmiany te wynikaja
z réznego rozumienia podmiotowosci. Jedni termin ten objasnia-
ja z perspektywy filozofii klasycznej, a inni nowozytnej*.

W filozofii klasycznej podmiotowos¢ jest identyfikowana
z tym wszystkim, w czym cos tkwi lub jest zawarte, czemu co$

2]. Marianski, Godnos¢ osobista w ocenie mtodziezy — analiza teoretyczno-
-empiryczna, ,Horyzonty Wychowania” 2020, t. 19, nr 50, s. 32.

# Katechizm Kosciota katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994, nr 365; B. Ses-
botié, Wierze. Wezwanie do wiary katolickiej dla kobiet i mezczyzn XXI wieku,
dz. cyt., s. 350; P. Géralczyk, Wychowawcza etyka seksualna, Wydawnictwo Apo-
stolicum, Zabki 2000, s. 12; J. Martin, Jezuicki przewodnik po prawie wszystkim,
przel. L. Malczak, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2017, s. 219 i n.

# L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 14-15;
A. Gatdowa, A. Nelicki, O mozliwosciach i warunkach bycia twérczym z perspekty-
wy aksjologicznej teorii wartosci, , Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskie-
go. Prace Psychologiczne” 1993, z. 8, s. 25.

»J. Horowski, Podmiotowosé w pedagogice chrzescijariskiej o inspiracji tomi-
stycznej, ,Paedagogia Christiana” 2009, nr 2(24), s. 63.
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przystuguje, co staje si¢ osrodkiem aktywnosci, sprawca aktow
poznawczych, wolitywnych i emocjonalnych®*. W tym ujeciu
akcent zostaje potozony na okreslony fundament, ktory zezwala
mowic o tozsamosci bytu. Jego specyfika jest uzdalnianie osoby
do rozumnej i wolnej aktywnosci, co nadaje jej charakter meta-
fizyczny. Metafizyczne rozumienie podmiotowosci wigze sie
z uznaniem ,za podmiot kazdego czlowieka, nawet tego, ktory
dopiero zostat poczety i nie przejawia jeszcze zadnej wiasnej
aktywnosci oraz tego, ktdry ze wzgledu na gleboka niepeino-
sprawnos¢ intelektualna nigdy nie bedzie w stanie podejmowac
samodzielnych decyzji. Metafizyczne ujecie podmiotowosci
istotne jest przede wszystkim dla etyki, wskazuje bowiem na
wyjatkowy status kazdego cztowieka. Dlatego tez pod zadnym
pozorem nie mozna si¢ nim postugiwac instrumentalnie do
realizacji wlasnych celow. Podmiotowos¢ cztowieka jest w tym
wypadku synonimem jego szczegodlnej godnosci, co znajduje
miedzy innymi wyraz w prawie do samodzielnego okreslenia
jakosci wilasnej egzystencji. Przy takim jej rozumieniu tatwo
dostrzec, ze wychowanie stuzy podmiotowi — osobie — w naby-
waniu umiejetnosci zycia w harmonii z innymi podmiotami. To
z kolei powoduje, ze wychowanek na rdwni z wychowawcg jest
podmiotem toczacego sie procesu wychowania?.

Z kolei w ujeciu filozofii nowozytnej, wyjasnia Jarostaw
Horowski, podmiotowo$¢ jest jedynie mozliwoscia, ktéra moze
zosta¢ zaktualizowana w rozwoju konkretnej osoby. Przyjmuje
ona postac funkcjonalna (funkcyjna), utozsamiang ze zdolnoscia
do intencjonalnego odnoszenia si¢ do przedmiotéow*. To z ko-
lei pozwala przyjaé, ze czlowiek wyraza swoja podmiotowosc¢
w $wiadomych czynach, a wiec takich, ktére sa naznaczone
aktem poznania, wolnym ich podjeciem oraz odpowiedzialnos-
cig za wynikajace z nich konsekwencje. Zdolnos¢ ta sprawia,
ze poprzez rozumne dzialanie podmiot urzeczywistnia swoje

% ]. Herbut, Podmiot, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. ]. Herbut, Towarzy-
stwo Naukowe KUL, Lublin 1997, s. 425.

7 ]. Horowski, Podmiotowosé w pedagogice chrzescijariskiej o inspiracji tomi-
stycznej, art. cyt., s. 66.

2 Tamze, s. 63-65.
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cztowieczenstwo, odkrywa wiasne miejsce w otaczajacym go
Swiecie, a takze swoje ostateczne przeznaczenie.

Wskazane roznice w rozumieniu podmiotowosci czlowieka
uswiadamiaja, ze kazda z tych definicji w sposob znaczacy be-
dzie wywieraé¢ wptyw na tozsamos¢ osoby %, pociagajac za soba
konsekwencje natury pedagogicznej. Niezaleznie jednak od na-
dawanych podmiotowosci znaczen, oba ujecia sa dla nauk o wy-
chowaniu niezmierne wazne, poniewaz inspiruja do szukania
praktycznych rozwigzan umozliwiajacych osobie rozwdj, a wiec
wspomagajacych ja w ,stawaniu si¢ czlowiekiem”*. Dlatego
tez pedagogice, ktora ze swej natury promuje procesy ,stawa-
nia si¢ czlowiekiem”, blizsze wydaje si¢ by¢ rozumienie pod-
miotowosci promowane przez filozofie nowozytna. Natomiast
teologia, ktora zazwyczaj promuje metafizyczne rozumienie
podmiotowosci, w swej refleksji nad rozwojem czlowieka wigcej
uwagi poswieca rozwojowemu potencjatowi, jaki on posiada.
Innymi stowy, dla teologa wazne jest pytanie, jak wydoby¢ na
$wiatto dzienne i rozwinac jego uzdolnienia, po to, by stuzyly
wprowadzaniu harmonii do zycia indywidualnego, spoteczne-
go i religijnego. Do realizacji tego zamierzenia niezbedny jest
partnerski model wychowania. Chodzi w nim o przyznanie wy-
chowankowi tych samych praw i obowigzkéw co wychowawcy.
Wowczas wychowanek jest w stanie samodzielnie ksztattowac
swe czlowieczenstwo®. Na tej drodze postepowania wycho-
wawczego mozna unikna¢ wszystkiego, co cztowiekowi odbiera
wolnos¢* i wprowadza swego rodzaju tresure wychowawcza.
Wydaje si¢ wiec wilasciwe, by pod okresleniem podmiotowosci
rozumie¢ zaré6wno osobe juz posiadajaca, wprawdzie czesto

» M. Lipowicz, Ponowoczesnosé jako posthumanistyczna kondycja spoteczno-
-kulturowa, art. cyt., s. 40.

¥ J. Horowski, Podmiotowos¢ w pedagogice chrzescijariskiej o inspiracji tomi-
stycznej, art. cyt., s. 66.

31 Tamze, s. 66.

32 Chrzescijanskie rozumienie wolnosci przedstawia miedzy innymi:

M. Halama, Wolnosé. Wychowanie do wolnosci w swietle nauczania Jana Pawta I,
WSE-P Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2000.
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tylko w zarodku, uzdolnienia umozliwiajace jej rozwdj, ale tez
nieustannie je odkrywajacq w ramach procesu wychowania®.

W powiazaniu z powyzsza refleksja nalezy tez zauwazy¢, ze
jesli chcemy kogos wychowa¢ (zmienic), to musi by¢ i ten, kto-
ry wychowuje. W czynnosciach tych potrzebna jest hierarchia
dziatan, ktora porzadkuje relacje miedzy wystepujacymi w tym
procesie podmiotami. Jest ona oparta na przestankach innych
niz naturalne (braterstwa czy wiezoéw krwi)**. Mozna przyjac,
ze hierarchie t¢ wyraza $wiadomos¢ wychowawcy o posiadanej
wiedzy i bogactwie do$wiadczen. Swiadomy tego wychowawca
nie moze jednak ich wychowankowi narzuca¢. Moze natomiast
wskazywac¢ na widoczne skutki ich respektowania. Dlatego
tez przy podejmowaniu inicjatyw wychowawczych, to znaczy
wskazywaniu punktow orientacyjnych, wychowawca winien
dazy¢ do uzupelienia w wychowanku tego wszystkiego, co
dokonuje si¢ w nim samoistnie poprzez dojrzewanie i uczenie
sie¢ — zarowno to okazjonalne, jak tez zamierzone. Dziataniami
tymi dostarcza wychowankowi oparcia i pewnosci w tym, ze
w nabywaniu nowych zyciowych umiejetnosci nie jest sam®.
Mozna przy tym zaklada¢, ze tak zaplanowana aktywnos¢ wy-
chowawcza zorientowana jest na osigganie trwatych i pozada-
nych zmian osobowosci wychowanka™.

Walorem tak wprowadzanej do proceséw wychowania pod-
miotowosci jest rowniez i to, ze umozliwia ona wychowankowi
odkrywanie swej inno$ci w poréwnaniu z innymi osobami.
Jej odkrycie broni go przed niewlasciwym, instrumentalnym

S, Zarzycki, Cztowiek jako podmiot w ujeciu teologicznym, art. cyt., s. 26-27.

% A. Nalaskowski, Zateizowana transcendencja, czyli niejasnos¢ wychowania,
w: Pedagogika ignacjariska wobec wyzwan wspotczesnego humanizmu/Ignatian Pe-
dagogy for the Challenges of Humanism Today, red. W. Pasierbek, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2008, s. 217-218; E. Josef Korherr — Studien zur religidsen Erzie-
hung und Bildung, red. E. Rauszcher, H.-F. Angel, M. Langer, Verlag Dr. Kowac,
Hamburg 2008, s. 119.

% W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika, dz. cyt., s. 32.

% R. Schulz, Elementy pedagogicznego obrazu wychowania, Panstwowe Wy-
dawnictwo Naukowe, Warszawa 1990, s. 6.
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traktowaniem zaréwno siebie, jak i innych oséb¥. Te odmien-
nos¢ czlowieka od innych istnien zaczeto w filozofii nazywac
rozumna natura albo osoba. Sam termin ,,0soba” jest opisywany
w ujeciu filozofii, psychologii, religii, prawa czy nawet Zycia
spotecznego™®. Jest on wyjasniany w odniesieniu do wtasnej
wartosci, ale tez jako postawa lub cecha charakteru (godnos¢
osobowosciowa). Odnosi si¢ go do osoby kierujacej si¢ przyjmo-
wanym systemem wartosci i ideatow, ktérych racji potrafi bronié
niezaleznie od wynikajacych z tego konsekwencji *. Trzeba miec¢
przy tym $wiadomos$¢, ze w ciagu dziejéw terminowi temu na-
dawano rézne znaczenia®.

Potoczne, intuicyjne pojecie osoby, cho¢ z pozoru dos¢ komuni-
katywne, nie jest wcale mniej wieloznaczne od pojecia wypra-
cowanego w tradycji zachodnioeuropejskiej filozofii cztowieka.
Zaréwno antropologia filozoficzna, jak i jezyk potoczny, musza
sie¢ borykac nie tylko z ptynnoscia, brakiem ostrosci znaczenio-
wej tego terminu, ale nierzadko takze ze wzajemnie sprzecznym
jego stosowaniem. Osobg okreslamy bowiem byt ludzki wtedy,
gdy chcemy oddzieli¢ go od Swiata zwierzecego, a jej wlasciwos-
cig jest jednos¢ zycia wegetatywnego, popedowo-zmystowego
oraz osobowego — wewnetrznego. Uzywamy wiec pojecia osoba
jako istotowo zwiazanej cztowiekiem, jednoczesnie bez wahania
stosujac je w odniesieniu do Boga lub hipotetycznej maszyny
majacej wienczy¢ badania nad sztuczng inteligencja. Mamy silne
przekonanie o nieprzekraczalnym dystansie dzielacym sfere

% P.K. Ole$, Godnos¢ — zapoznana czy zapoznawana?, w: Godnos¢ w perspek-
tywie nauk, red. H. Grzmil-Tylutki, Z. Mirek, Miedzynarodowe Towarzystwo
Naukowe Fides et Ratio, Krakow 2012, s. 94.

% S. Steuden, Schizofrenia jest nie tylko chorobg, ale takze doswiadczaniem ludz-
kiej godnosci, w: Refleksje nad godnosciq cztowieka, red. A. Krolikowska, Z. Marek,
WSE-P Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakow 2007, s. 51; M. Nowak, Peda-
gogiczny profil nauk o wychowaniu, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 424-427;
Z. Chlewinski, Z. Zaleski, Godnos¢, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, red. L. Bien-
kowski i in., Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1989, kol. 1231.

¥ ]. Marianski, Godnos¢ osobista w ocenie mtodziezy — analiza teoretyczno-
-empiryczna, art. cyt., s. 32.

0 Z. Teinert, Osoba, w: Leksykon pedagogiki religii, red. C. Rogowski, Ver-
binum, Warszawa 2007, s. 494-498; Osoba, w: Praktyczny stownik biblijny, red.
A. Grabner-Haider, Instytut Wydawniczy Pax, Wydawnictwo Ksiezy Palloty-
now, Warszawa 1994, s. 907; Z. Marek, Religia. Pomoc czy zagrozenie dla edukacji?,
dz. cyt., s. 23-26.



46 PODSTAWY PEDAGOGIKI RELIGII

osoby od sfery rzeczy materialnych, a jednoczesénie nie potra-
fimy jej pojac¢ inaczej niz w kategoriach przestrzennych, a w jej
opisie wyzby¢ si¢ predykatéw materialnych*.

Pierwotnie terminem osoba oznaczano maske zaktadang
przez aktorow w starozytnych teatrach. Z czasem zaczeto od-
nosi¢ go do istoty posiadajacej rozum. W koncu okreslenie to
zaczeto odnosi¢ do czlowieka, a nadto i do Boga. Wspodtczesne
jego znaczenie jest wynikiem poszukiwan chrzescijanskich ba-
daczy®, posrod ktdrych szczegdlnego znaczenia nabrata defini-
¢ja podana przez Aniciusa Boéthiusa (Boecjusza). Osoba nazywa
on , poszczegdlng substancje natury rozumnej” (w tlumaczeniu
Tadeusza Jachimowskiego) albo ,jednostkowa substancje natu-
ry rozumnej” (w przekladzie Wincentego Granata)®. Zdaniem
Zbigniewa Teinerta, w definicji Boecjusza zostaly potaczone
dwa rézne elementy definicyjne: indywidualizacja osoby oraz
jej rozumnos$é. W jego przekonaniu definicja ta nie wyjasnia,
na czym polega natura czlowieka-osoby. Uwaza, Ze najbardziej
realistyczne wyjasnienia dotyczace osoby podat sw. Tomasz
z Akwinu, ktéry polaczyt dwie idee: augustyniska idee prawa
wiecznego (lex aeterna), wedtug ktorej Bog jest Zrodlem i zasada
wszystkich praw, z koncepcje prawa naturalnego (lex naturalis).
Podkresla tez, ze w definicji sw. Tomasza czlowiek jest osoba
rozumna i podmiotem prawa naturalnego i ze swej natury jest
istota spoteczna. Dlatego moze doswiadczad, ze na $wiecie nie
jest sam oraz ze wespol z nim zyja takze inne osoby, z ktérymi
poszukuje on porozumienia. Z tych powodow stara sie tak za-
rzadzac rzeczami, by stuzyty wspdlnemu dobru. Zauwaza tez,
ze czlowiek podobnie postepuje przy poszukiwaniu prawdy
i dobra, kierujac si¢ nie tylko wlasnym interesem, lecz takze
dobrem innych. W konicu Zbigniew Teinert zwraca uwage, ze

M. Bardel, T. Gadacz, Osoba, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Wy-
dawnictwo WAM, Krakow 2004, s. 793.

#2 7. Teinert, Osoba, w: Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt., s. 495.

$M.A. Krapiec, Czlowiek — dramat natury i osoby, w: Wychowanie personali-
styczne. Wybdr tekstéw, red. F. Adamski, Wydawnictwo WAM, Krakow 2005,
s. 31.
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$wiety Tomasz mial na uwadze rowniez ludzkie powinnosci,
ktore pozostajac w Scistym zwiazku z wolnoscia chronia przed
nieuprawniong ingerencja z zewnatrz. Z tych powoddéw osoba
nie tylko dostrzega, ale tez przyjmuje bez przymusu obowiazu-
jace w zyciu normy *.

Pojawiajace si¢ roznice znaczeniowe nadawane terminowi
osoba wynikaja z tego, ze

cos$ innego glosi ten, kto twierdzi, ze cztowiekowi przystuguje
niezbywalna godno$¢, ktéra zawdziecza Bogu, a co$ innego ten,
kto patrzy na niego z perspektywy biologicznej, jako na ewo-
lucyjny twor natury, kto traktuje godnos¢ jako wartos$¢ ptynaca
z nadania kulturowego lub spolecznego (instytucjonalnego)*.

Nalezy mie¢ przy tym na uwadze i to, Ze w pojeciu osoby kryje
sie potrzeba odrdzniania jej od zwyklej rzeczy, a co za tym idzie
wezwanie do innego, adekwatnego traktowania. Chodzi przede
wszystkim o uznanie jej za cel istniejacy sam w sobie czy tez za
wartos$¢ sama dla siebie. Co wiecej, dzigki posiadanej godnosci
osoba nabiera cech fundamentalnej warto$ci moralnej jako byt
skierowany ku rozumnemu stawaniu si¢ coraz doskonalszym
bytem*. To z kolei pokazuje, ze cztowiek jako osoba jest kims
szczegllnym w otaczajacym go Swiecie. Na te szczegdlnosc
wskazuje tez niemoznos¢ sformutowania jednej definicji osoby.
Jedna z istotnych jej cech jest autonomia i jej niezdeterminowa-
nie, zaréwno w porzadku istnienia, jak i dziatania®. Te innos¢
czlowieka, jego szczegdlnos¢ i odmiennos¢ od innych istnien,
nazywa sie¢ godnoscia, ktora wyklucza sprowadzanie osoby do
roli narzedzia.

Godnos¢ cztowieka mozna rozpatrywaé w dwoch wzajemnie
uzupelniajacych sie¢ aspektach: naturalnym i nadnaturalnym.

4 Z. Teinert, Osoba, w: Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt., s. 497; M.A. Kra-
piec, Cztowiek bytem osobowym, w: Wychowanie na rozdrozu. Personalistyczna filo-
zofia wychowana, red. F. Adamski, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego,
Krakow 1999, s. 81-83.

# A. Bronk, Pojecie godnosci cztowieka: uwagi metodologa, art. cyt., s. 59.

4 T. Slipko, Zarys etyki ogdlnej, dz. cyt., s. 222.

¥ M. Bardel, T. Gadacz, Osoba, w: Stownik spoteczny, dz. cyt., s. 783-790.
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W pierwszym przypadku podkreslone zostaja czynniki decydu-
jace o tym, ze czlowiek jest istota stanowiaca najwyzsza dosko-
natos¢ bytowa. Szczegdlng uwage zwraca si¢ na sfere duchowa,
uwazang za fundament jego wielkosci odkrywanej za posredni-
ctwem zdolnosci do poznania intelektualnego, mitosci, wolno-
sci czy tez posiadania podmiotowosci prawnej. Trzy pierwsze
aspekty: poznanie, milo$¢ i wolnos¢ powoduja, ze cztowiek jako
byt osobowy odrdznia si¢ od reszty przyrody. Natomiast pod-
miotowos¢ prawna wyraza otwartos$¢ osoby na transcendencje %,
ktora uzdalnia do dziatania we wlasnym imieniu. Zdolnos¢ ta
powoduje, Ze osoba staje si¢ sprawcg wlasnego rozwoju. Rozwdj
ten jest warunkowany gotowoscia poznawania posiadanych
uzdolnien oraz mozliwosci i checia ich dalszego usprawniania®.
Nabywanie tych umiejetnosci uswiadamia osobie, ze swiat jest
jej potrzebny zaréwno do zaspokojenia potrzeb poznania, jak
i ubogacania swojej osobowosci. Nadto uczy postepowania
wypelnionego motywami altruistycznymi, ktore wyzwalaja go-
towos¢ bezinteresownego angazowania si¢ w czynienie innym
dobra. Odkrycie to sprzyja przejmowaniu wzorcow zycia spo-
fecznego i czynieniu ich norma moralnego postepowania .
Naturalne przymioty okreslajace godnos¢ osoby chrzescijan-
stwo ubogaca objasnieniami natury religijnej — nadnaturalne;.
W jej objasnianiu odwotuje si¢ do Bozego objawienia, wskazu-
jac na trzy charakterystyczne jej wymiary>'. Pierwszy dotyczy
pochodzenie cztowieka od Boga, drugi otrzymanego wyzwole-
nia, ktérym Bog przez Jezusa Chrystusa obdarowal cztowieka,
a trzeci Bozego zaproszenia czlowieka do udziatu w Jego zyciu
(niesmiertelnosci). Kazdy z tych wymiarow podkresla wartos¢,
jaka w ,,oczach” Boga ma cztowiek. Wartos$¢ te nalezy upatrywac
najpierw w tym, ze Bég w dziele stworzenie dat cztowiekowi

T, Slipko, Zarys etyki ogdlnej, dz. cyt., s. 221; ]. Motka, W nurcie personali-
stycznego wychowania, ,Rocznik Wydziatu Pedagogicznego WSE-P Ignatianum
w Krakowie” 2003, s. 73.

 T. Slipko, Zarys etyki ogdlnej, dz. cyt., s. 222.

%0 Z. Marek, Duchowos¢, religia i wychowanie, art. cyt., s. 13-14.

I T.M. Dabek, Godnos¢ cztowieka na podstawie Biblii, w: Refleksje nad godnosciq
cztowieka, WSF-P Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakow 2007, s. 29.
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dostep do siebie samego. To zas wskazuje, ze dla Boga nie jest
on anonimowq czastka przyrody, lecz odrebng i niepowtarzalna
istotag 2. Kluczem do zrozumienia udzielonej czlowiekowi przez
Boga godnosci jest osoba Jezusa Chrystusa®. ChrzesScijafistwo
podkresla, ze czlowiek nie skorzystat z otrzymanego daru zycia
w bliskosci Boga i przez grzech zerwat faczace go z Nim wiezy.
Ten los cztowieka Bog postanowit odwrdcic i da¢ mu nowa szan-
se. Stalo sie to po przyjsciu Jezusa do ludzi, w Jego mece i Smierci
na krzyzu oraz zmartwychwstaniu. Przywotujac te wydarzenia,
chrzescijanstwo glosi, ze cztowiek zostal wyzwolony przez Jezu-
sa Chrystusa z mocy zla, grzechu i smierci*. Znakiem przywro-
conej godnosci jest dla cztowieka sakrament chrztu. Dzigki nie-
mu ponownie staje sie on uczestnikiem Bozego zycia. Sakrament
ten nadto odstania kolejny wymiar nadanej cztowiekowi przez
Boga godnosci. Jest nim zaproszenie do zycia z Bogiem — nie-
$miertelnosci. Jego istotq jest nie tylko samo zaproszenie, ale tez
udzielane srodki do jego pozyskania, czyli sakramenty Kosciota.

Przedstawione postaci ludzkiej godnosci wyrazaja afirmacje
osoby oraz to wszystko, co ja odréznia od pozostatych istnien.
Eksponuja tez duchowe struktury natury cztowieka, ktore czy-
nig go o$rodkiem zycia, nadajac mu nowa jako$¢. Przekonanie
to wynika przede wszystkim z tego, Ze ,,godnos¢ osoby ludzkiej
zakorzeniona jest w zdolnosci czlowieka do samostanowienia
i transcendencji” . W tym tez znaczeniu mozna o niej mowié
w kategoriach , wielkosci” osoby. Wielkos¢ te Stanistawa Steu-
den ujmuje w potrdjnym wymiarze. Pierwszym jest obrona
wlasnej tozsamosci i systemu przekonan: aby zy¢ z godnoscia,
trzeba by¢ soba we wszystkich okolicznosciach zycia. Druga
kategorig jest aktywnos¢ osoby skierowana ku innym ludziom,

52 Konstytucja duszpasterska o KoSciele w swiecie wspétczesnym, w: Sobéor Wa-
tykanski II, Konstytucje dekrety, deklaracje, Pallottinum, Poznan 2002, nr 12, 14.

* Jan Pawel II, Encyklika , Redemptor hominis”, Libreria Editrice Vaticana,
Watykan 1979, nr 8.

5 L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 57-64.

% K. Olbrycht, Godnos¢ w teorii i praktyce wychowania, w: Refleksje nad godnos-
ciq cztowieka, red. A. Krélikowska, Z. Marek, WSE-P Ignatianum, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2007, s. 104.
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a trzecia — transgresja. Ta ostatnia umozliwia czlowiekowi in-
tencjonalne wychodzenie poza to, co sam posiada i czym jest™.
Wszystko to pokazuje, ze godnos¢ cztowieka posiada dynamicz-
ny, a nie statyczny charakter. Dynamizm wpisany w to pojecie
odnajdujemy w dostarczanej osobie motywacji do podjecia okre-
slonego dzialania opartego na przyjetych wartosciach™.

W refleksji nad walorami posiadanej przez cztowieka god-
nosci znamienne jest tez i to, ze wielo$¢ znaczen tego terminu
nie czyni zen , wartosci relatywnej”. Posiadana godno$¢ umoz-
liwia stanowienie o sobie — ksztaltowanie obrazu siebie*®. Nie
powoduje to jednak pomniejszenia godnosci innych oséb: nikt
nie posiada mniej czy wigcej godnosci w stosunku do mojej
osoby. Posiadana godnosc¢ nie stoi wigc w sprzecznosci ani tez
nie wyklucza godnosci innych oséb, poniewaz jej wartosc¢ jest
absolutna, catkowita i nieutracana®. Z pedagogicznego punktu
widzenia fakty te sa wazne, poniewaz utatwiajq osobie otwie-
ranie si¢ i uczestnictwo w zyciu spolecznym® przez budzona
i rozwijana $wiadomos¢ odpowiedzialnosci za wspottworzenie
fundamentalnych wartosci zycia spotecznego. Chodzi tu gtéwnie
o wartosci poznawcze, moralne, artystyczne, ideowe, narodowe
czy religijne®. Swiadomos¢ posiadanej godnosci pomaga tez
szanowac innych ludzi niezaleznie od tego, kim sa i jaka zajmuja
pozycje spoteczna *.

% S. Steuden, Schizofrenia jest nie tylko chorobq, ale takze doswiadczeniem ludz-
kiej godnosci, w: Refleksje nad godnosciq cztowieka, dz. cyt., s. 50.

 A. Bronk, Pojecie godnosci cztowieka: uwagi metodologa, art. cyt., s. 63.

% Z. Chlewinski, Z. Zaleski, Godnos¢, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, dz. cyt.,
kol. 1232.

¥ S. Steuden, Schizofrenia jest nie tylko chorobq, ale takze doswiadczeniem ludz-
kiej godnosci, w: Refleksje nad godnosciq cztowieka, dz. cyt., s. 50.

8 P. Géralczyk, Wychowawcza etyka seksualna, dz. cyt., s. 14.

61 S. Kowalczyk, Wolnos¢ naturg i prawem cztowieka. Indywidualny i spoteczny
wymiar wolnosci, Wydawnictwo Diecezjalne, Sandomierz 2000, s. 200.

2S. Steuden, Schizofrenia jest nie tylko chorobg, ale takze dosSwiadczeniem
ludzkiej godnosci, w: Refleksje nad godnoscig cztowieka, dz. cyt., s. 51; A. Szostek,
Wokét godnosci i mitosci, w: Refleksje nad godnosciq cztowieka, red. A. Krolikowska,
Z. Marek, WSF-P Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakow 2007, s. 16-20.



2. Ptaszczyzna spotkania pedagogiki i teologii 51

Przy podejmowaniu powyzej wskazanych inicjatyw inspiro-
wanych $wiadomoscig posiadanej godnosci znaczaca role przy-
pisuje sie ludzkiej rozumnosci i wolnosci. Rozumnos¢ umozliwia
czlowiekowi tworzenie kultury . Natomiast wolnos¢ — afirma-
¢je prawdy, dobra, sprawiedliwosci, zyczliwosci itp. Dostarcza
zatem osobie mozliwosci duchowej autokreacji, ale tez moze
si¢ sta¢ przyczyng moralnej autodestrukgji. Stad tez pozbawie-
nie cztowieka wolnosci powoduje redukcje jego egzystencji do
poziomu zycia biologiczno-wegetatywnego i w konsekwengji
prowadzi do samozniewolenia .

Poczynione obserwacje uswiadamiaja, ze naturalne i religijne
objasnianie ludzkiej godnosci nie stoja wobec siebie na przeciw-
stawnych biegunach, a tez si¢ nie wykluczaja. Ich swiadomos¢
wyzwala w cztowieku nowa energie do troski o wlasne dobro
i rozwdj, ale tez o dobro i rozwoj innych osob. Co wiecej, przy-
pominanie o posiadaniu godnosci poznawanej dzieki wierze
w Boga zmierza ku temu, by lepiej rozumiec

ostateczny i najglebszy wymiar ludzkiego istnienia, jedyny,
jaki ujawnia nam $cista miare tego, czym jestesmy: uprzywile-
jowanym przedmiotem mitosci Boga, wytacznym stworzeniem
ziemskim, ktore Bog chciat dla niego samego, i ktore zostato we-
zwane w najglebszej swej istocie do wspdlnoty zycia z Bogiem
Jedynym i Troistym®.

Tym samym oba sposoby objasniania ludzkiej godnosci ekspo-
nuja najwyzsza wartos¢ cztowieczenstwa jako takiego, a nadto
bezwzgledna wartos¢ kazdego cztowieka .

Posiadana przez kazda osobe godnos¢ domaga sie kolejnych
wyjasnien, ktére dotycza natury czltowieka. Majac swiadomosé
mozliwosci wielorakiego jej objasniania, przedstawione zostanie
ujecie antropologii personalistycznej, ktérego fundamentem sa

8 A. Bronk, Pojecie godnosci cztowieka: uwagi metodologa, art. cyt., s. 64.
4 S. Kowalczyk, Wolnos¢ naturg i prawem cztowieka, dz. cyt., s. 200.
6 L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 12.

6 K. Olbrycht, Godnos¢ w teorii i praktyce wychowania, w: Refleksje nad godnos-
ciq cztowieka, dz. cyt., s. 104.
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chrzescijanska filozofia i teologia. W chrzescijariskim rozumie-
niu czlowiek jest cielesno-duchowg jednoscia, ktora jest

tak gleboka, ze mozna uwazac dusze za , forme” ciata; oznacza to,
ze dzigki duszy duchowej ciato utworzone z materii jest ciatem
zywym i ludzkim; duch i materia w czlowieku nie sg dwiema po-
laczonymi naturami, ale ich zjednoczenie tworzy jedna nature®.

Duch - dusza oznacza tutaj ,zasade duchowa”, ktdra daje ludz-
kiemu ciatu zycie i tym samym poczatek istocie zwanej czlowie-
kiem. Dusza, bytujac w sobie jako w podmiocie, udziela istnienia
cialu oraz dziata poprzez swoje wladze: wegetatywne, zmysto-
we i duchowe. Natomiast jednos¢ ciata i duszy czyni cztowieka
podmiotem dziatania®® zdolnym do przekraczania granic wtas-
nej niemoznosci. Jest ona tak gleboka, ze dusze mozna uwazac
za ,forme” ciafa.

Dzigki duszy duchowej cialo utworzone z materii jest ciatem zy-
wym i ludzkim; duch i materia w cztowieku nie sa dwiema po-
faczonymi naturami, ale ich zjednoczenie tworzy jedng nature®.

To sprawia, ze przymioty tej jednosci: wewnetrznos¢ i zewnetrz-
nos¢ staja sie elementarnymi czesciami jednej (wewnetrznie
jednolitej) natury czlowieka”. Hans-Georg Ziebertz i Stefan
Heil ttumaczac te rzeczywistos¢ zauwazaja, ze ,cielesny” jest
synonimem tego, co materialne. W odrdznieniu od pojecia ma-
terii, ktore okreslaja jako pojecie uniwersalne, cielesnos¢ stanowi
indywidualna wtasciwos¢ kazdego cztowieka”. Dzigki tej jed-
nosci cztowiek jest w stanie nawiazywac relacje z soba, z innymi

87 Katechizm Ko$ciota katolickiego, dz. cyt, nr 365.

% A. Zoll, Cztowiek jako podmiot wolnosci i praw w jednoczqcej si¢ Europie,
w: Cztowiek w jednoczqcej sie Europie, red. A. Kroélikowska, WSE-P Ignatianum,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2004, s. 45-56.

% Katechizm Kosciota katolickiego, dz. cyt., nr 365.

™ T, Slipko, Zarys etyki ogdlnej, dz. cyt., s. 51; B. Sesbotié, Wierze. Wezwanie do
wiary katolickiej dla kobiet i mezczyzn XXI wieku, dz. cyt., s. 350.

"MH.-G. Ziebertz, S. Heil, Antropologiczne podstawy ksztatcenia religijnego,
,Horyzonty Wychowania” 2002, t. 1, nr 1, s. 131-132.
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osobami, z otoczeniem oraz z Transcendencja — Bogiem”. O ich
znaczeniu pisal Stefan Szuman, ktéry zwracal uwage na to,
kazdy czlowiek juz u poczatku swojego zycia, zanim jeszcze
uswiadomi sobie wlasne istnienie, spostrzega istnienie zarowno
innych osob, jak i rzeczy, a to pozwala przyjaé, ze w kazdej oso-
bie istnieje ,wrodzone ty”. Ono tez uwrazliwia ja na drugiego
czlowieka oraz umozliwia odbieranie otaczajacego swiata jako
czegos wewnetrznego, czegos, co stoi przed nim i jest obiektem
jego poznania’.

Antropologia chrzescijariska wyjasnia, ze cialo stuzy duszy,
ale nie jest jej narzedziem w sensie rzeczy. Stanowiac jednosc¢
z dusza, umozliwia taczenie w jedno elementéw swiata material-
nego i niematerialnego. Dzigki duszy duchowej ciato utworzone
z materii jest ciatem Zywym i ludzkim, ktore dazy do osiagniecia
wyznaczonego czlowiekowi ostatecznego celu jego ziemskiego
zycia”™. W tych kontekstach nalezy pamietacd, ze pojeciu duch -
dusza nadawane zostaja rozne znaczenia. Zazwyczaj pojecie to
jest taczone z pierwiastkiem ozywianej, jednoczacej i porzad-
kujacej rzeczywistosci; rodzajem substancji, ktéra wystepuje
w dwoch odmianach: zdolnego do $wiadomosci bytu osobowego
oraz wartosci kulturowej; podmiotem lub elementem psychiki”.
Ponadto w literaturze przedmiotu mozna napotkac rozréznienie
miedzy duchem i dusza. W teologii terminem ,,duch” (,,dusza”)
wyraza zycie cztowieka, calg jego osobe ozywiong ,, duchem”
zycia, a takze to wszystko, co jest w niej najbardziej wewnetrz-
ne i najwartosciowsze. Dzigki tym wlasciwosciom dusza jest
uwazana przez chrzescijan za szczegdlny obraz Boga’. Teologia
chrzescijanska dopowiada, ze dusza nie jest wynikiem przemian
zachodzacych w $wiecie materialnym, ale zostata powotana do

2T, Slipko, Zarys etyki ogolnej, dz. cyt., s. 51.

7S. Szuman, Dziela wybrane, t. 1, Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne,
Warszawa 1985, s. 48.

™ Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim, w: Sobor Watykanski II, Konstytu-
cje, dekrety, deklaracje, Pallottinum, Poznan 2002, nr 1.

> K. Ablewicz, (Nie)obecnos¢ ducha w wychowaniu cztowieka. Z filozofii kultury
Bogdana Nawroczyniskiego, ,Horyzonty Wychowania” 2007, t. 6, nr 11, s. 57.
76 Katechizm Kosciota katolickiego, dz. cyt., nr 363.
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istnienia bezposrednim aktem stwdrczym samego Boga. Dzie-
ki jej duchowym wtadzom - rozumowi i woli — cztowiek nosi
w sobie podobienstwo do Stworcy, a takze , posiada zdolnos¢
rozumowego poznania, dokonywania wolnych wyboréw, mito-
wania oraz spelniania aktow religijnych” 7.

W Swietle doktryny chrzescijaniskiej wlasciwoscia duszy
ludzkiej jest obejmowanie wszystkiego, co w czlowieku jest
najbardziej wewnetrzne i najwartosciowsze, co sprawia, ze staje
si¢ on obrazem Boga i co do Niego cztowieka kieruje”. Dzigki
duszy cztowiek jest zatem bytem Zywym i rozumnym, tozsa-
mym z sobg i niepodzielnym zaréwno w wymiarze zycia bio-
logicznego (zycia wegetatywnego), popedowo-zmystowego, jak
i osobowego, ktory posiada realny zwiazek z ludzkim cialem”.
Dzieki niej cztowiek swoja glebig przerasta

cata rzeczywisto§¢ materialng. Powraca do tej niezmierzonej
glebi, gdy zwraca si¢ ku sercu, gdzie oczekuje na niego Bog,
ktory bada serca, gdzie sam w oczach Boga decyduje o swoim
losie. Dlatego, uznajac w sobie istnienie duszy niematerialnej
i nieSmiertelnej, nie poddaje si¢ zwodniczemu ztudzeniu wypty-
wajacemu jedynie z przestanek materialnych i spotecznych, lecz
przeciwnie — dociera wlasnie do glebi prawdy o rzeczywistosci®.

Innym przymiotem duszy w ujeciu teologii chrzescijaniskiej jest
przeswiadczenie (wiara) o jej niesmiertelnosci. Oznacza to, ze
w chwili oddzielenia jej od ciata — w chwili Smierci cztowieka —
ona nie ginie. Co wiegcej, wraz z ostatecznym zmartwychwsta-
niem ponownie polaczy sie z ciatem. Chrzescijanstwo za pomoca
terminu ,zmartwychwstanie” objasnia przeznaczenie czlowie-
ka, ktory od chwili zaistnienia zmierza ku wyznaczonemu mu

7 T. Dutkiewicz, Antropologiczne uwarunkowania pedagogiki religii, w: Stowniki
spoleczne. Pedagogika religii, red. Z. Marek, A. Walulik, Wydawnictwo Naukowe
Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2020, s. 145.

78 Katechizm Koéciota katolickiego, dz. cyt., nr 362-368.

7 B. Kiere$, Podstawy antropologiczne pedagogiki personalistycznej, w: Antropo-
logiczna pedagogika ogdlna, red. M. Nowak, P. Magier, 1. Szewczak, Wydawni-
ctwo Gaudium, Lublin 2010, s. 96.

8 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym, w: Sobér Waty-
kanski II, Konstytucje dekrety, deklaracje, dz. cyt., nr 14.
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nadprzyrodzonemu celowi — ku zyciu z Bogiem®'. Jego osiaganie
wymaga okreslonej wiedzy dotyczacej relacji Boga z ludZmi oraz
formacji umozliwiajacej rozwoj duchowy .

Wiasciwoscia ludzkiej duszy jest i to, ze utworzone z materii
cialo jest ciatem zywym i ludzkim. Dusza umozliwia cztowie-
kowi przekraczanie i wychodzenie poza plaszczyzne jego cie-
lesnosci. Zdolnos¢ ta w sposdb istotny odrdznia go od swiata
rzeczy. To za$ pozwala przyja¢, ze stuzy ono duszy, ale nie jest jej
narzedziem w sensie rzeczy. Natomiast za posrednictwem swe-
go ciata czlowiek jest w stanie nawiazywac kontakt ze $wiatem
rzeczy i otwierad si¢ na $wiat materialny: moze si¢ kontaktowac
z innymi ludZmi oraz ksztattowad $wiat przyrody i go zmieniac.
W nastepstwie tych uzdolnien cztowiek, pozostajac fizycznym
bytem osobowym, staje si¢ bytem ,ponadfizycznym”, ktory
jest zwrdcony ku innym stopniom doskonatosci®. Z tego za$
wynika, ze zaréwno cialo, jak i dusza stanowia elementarne,
a zarazem sktadowe czesci jednej (czyli wewnetrznie jednolitej)
natury ludzkiej*, pozostajac wobec siebie we wzajemnej, chociaz
niesprawdzalnej relacji®. To powoduje, ze czlowiek jest bytem
zZywym i rozumnym, tozsamym z sobg i niepodzielnym, ktéry
dazy do celow przekraczajacych jego aktualne potrzeby i bodz-
ce. Znamienne jest przy tym i to, ze po osiagnieciu jednego dobra
szuka kolejnego. To nienasycenie w dzialaniu pozwala sadzic,
ze $wiadomie lub nieSwiadomie jest nastawiony na dobro pelne
i nieutracalne (Absolut)®.

81 T. Kot, Duch w Biblii, ,Horyzonty Wychowania” 2007, t. 6, nr 11, s. 81-90.

82 ]. Perszon, Kulturowe uwarunkowania pedagogiki religii, w: Stowniki spotecz-
ne. Pedagogika religii, dz. cyt., s. 131.

T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, dz. cyt., s. 222.

8 Z. Marek, Duchowos¢, religia i wychowanie, art. cyt., s. 13-16.

8 T. Slipko, Zarys etyki ogolnej, dz. cyt., s. 51.

8 A. Szafranski, Cztowiek — struktura bytowa, w: Encyklopedia katolicka, t. 3,
red. R. Lukaszyk i in., Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1979, kol. 905-908.
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2.3. Objasnianie egzystencji czlowieka

Wyjasnienia zwiazane z uwarunkowaniami spoteczno-kulturo-
wymi, ktére w znaczacy sposdb nadaja specyficzne akcenty pe-
dagogice ukierunkowanej na rozwdj i dobro cztowieka, domagaja
sie nadto wyjasnien sensu takiej troski i wysitku. O ile pedagogika
sens rozwijania i szerzenia dobra odnosi przede wszystkim do
rzeczywistoéci dnia codziennego, to teologia ukazuje ja w kate-
goriach transcendentnych, przekraczajacych wymiar czasowego
zycia cztowieka. Mozliwo$¢ ta wynika ze stawianych przed ta
dyscypling zadan majacych opisywac relacje cztowieka z Bogiem.
Dzieki takiemu opisowi mozliwe jest objasnianie ludzkiej egzy-
stencji, w tym jego natury i godnosci. Oba te wymiary odstaniaja
sens ludzkiego zycia. Poza opisem relacji Boga z cztowiekiem teo-
logia okresla podstawy religii przez poddawanie refleksji znaczen
jej istnienia oraz okreslanie znaczen jej doktryny.

Na przeszkodzie do wyjasnienl tegoz terminu stoi tez wie-
los¢ religii, bogactwo form zycia religijnego, specyfika przezy¢
i aktow religijnych, ktore jako akty osoby, a nie natury, sa nie-
powtarzalne®. W praktyce zycia codziennego termin religia jest
roznie rozumiany, opisywany i interpretowany*, co powoduje, ze
w literaturze znajdziemy rozne jego klasyfikacje®. Termin religia
ma swoj zrodlostow w tacinskim stowie religio, chociaz byl ono

¥ M.M. Bouzyk, Wychowanie otwarte na religie. Polska Szkota Filozofii Klasycz-
nej o roli religii w wychowaniu, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2013, s. 124-140;
K. Rahner, H. Vorgrimler, Religia, w: Maty stownik teologiczny, dz. cyt., kol. 387;
U.H.J. Kortner, Wiederhehr der Religion? Das Christentum zwischen neuer Spiri-
tualitidt und Gottvergessenheit, Glitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2006, s. 33;
U. Berner, Religia, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 392-393; J. Michalski, Edukacja
i religia jako Zrédio rozwoju egzystencjalno-kognitywnego. Studium hermeneutyczno-
-krytyczne, Wydawnictwo UMK, Torun 2004, s. 107; E. Sakowicz, Religioznaw-
stwo, Polihymnia, Lublin 2009, s. 9-10.

8 E. Sakowicz, Typologia, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, dz. cyt., kol. 1402—
1403; tenze, Religioznawstwo, dz. cyt., s. 9.

% K. Rahner, H. Vorgrimler, Religia, w: Maly stownik teologiczny, dz. cyt.,
kol. 387; U.H.J. Kortner, Wiederhehr der Religion?, dz. cyt., s. 33; U. Berner, Re-
ligia, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 392-393; J. Michalski, Edukacja i religia jako
Zrédto rozwoju egzystencjalno-kognitywnego, dz. cyt., s. 107; E. Sakowicz, Religio-
znawstwo, dz. cyt., s. 9-10.
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wyprowadzany od roznych stéw. I tak, chrzescijanski pisarz
Laktancjusz termin ten wyprowadzat od stowa religare i nadawat
mu znaczenie: ,ponowne zwiazanie cztowieka z Bogiem”. Z ko-
lei Cyceron wyprowadzat go od innego taciniskiego stowa: relega-
re, ktore thumaczyt jako , skrupulatne oddawanie czci bogom” *°.
We wspdlczesnych okresleniach religii zazwyczaj akcentuje sie
elementy subiektywne: poznawcze, wolitywne czy emocjonalne.
W tym sensie religie uwaza si¢ za swoiste, Swiadome odniesienie
cztowieka do czegos innego i wyzszego niz on sam. Wyraza ona
obustronne kontakty z kims (lub czyms), czego wyrazem sa okre-
slone postawy i szczegolna aktywnos¢ cztowieka®.

Wspotczesne rozumienie religii czesto kojarzone z systemem
spoteczno-kulturowym,

ktory sktada sie z wierzen, kultu, zespotu zasad moralnych
i organizadji religijnej, jest stosunkowo miode. Az do przetomu
wieku XVI i XVII okreslenia religio uzywano w odniesieniu do
czynnosci kultycznych. U Cycerona religio to po prostu publicz-
ny (panstwowy) kult bogdéw (cultus deorum). Chrzescijanstwo
poddalo ten termin reinterpretacji: dla $w. Augustyna religia jest
przede wszystkim kwestig poznania prawdziwego Boga, a wiec
prawdy. I konsekwentnie oddawaniem Mu chwaly (stuzba Boza).
Tomasz z Akwinu pisze, ze religia nalezy do cnoty sprawiedli-
wosci, skierowuje cztowieka do Boga jako przyczyny sprawczej
i celu ostatecznego (ordo hominis ad Deum), a polega na oddawa-
niu Mu naleznej czci przez akty wewnetrzne i zewnetrzne 2.

Na tej drodze religia uswiadamia cztowiekowi prawde o jego za-
leznosci od Boga, ktora on albo odrzuca, albo przyjmuje®.

Majac swiadomos¢ wielosci znaczent nadawanych terminowi
religia, w teologii dochodzi do ich zblizenia przy okreslaniu
przedmiotu naukowej refleksjinad tym zjawiskiem. Powszechnie

% U. Berner, Religia, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 392; Z. Zdybicka, Transcen-
dentne odniesienie cztowieka, w: Wychowanie personalistyczne, dz. cyt., s. 71.

1 Z. Zdybicka, Transcendentne odniesienie cztowieka, w: Wychowanie personali-
styczne, dz. cyt., s. 71-73.

%2 J. Perszon, Kulturowe uwarunkowania pedagogiki religii, w: Stownik pedagogi-
ki religii, dz. cyt., s. 117-118.

% M.]. Buckley, Ateizm w sporze z religig, przet. M. Frankiewicz, Wydawnic-
two WAM, Krakow 2009, s. 239-241.
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przyjmuje sig, ze przedmiot religii stanowi zespdt prawd, norm
postepowania, czynnosci obrzedowych, instytucji, ktérych zada-
niem jest wyjasnianie i regulowanie odnoszenia si¢ cztowieka —
jako jednostki czy cztonka grupy spotecznej — do Transcendencji
(Boga)**. Oznacza to, ze wszystko co uwaza si¢ za przejaw takiego
kontaktu, co ksztattuje postawy religijne i specyfikuje charakter
fenomenu religijnego, odnoszone jest do catoksztattu wydarzen,
przez ktére osoba wyraza swe przekonania o bezwarunkowej
skoniczonosci wlasnej egzystengji i niemoznosci jej przezwycie-
zenia®. W szczegdlnosci chodzi tutaj o odpowiedzi na pytania
o poczatek $wiata i czlowieka czy tez o cel ich istnienia. Odpo-
wiedzi tych udzielaja, cho¢ w sposob zrdznicowany, poszcze-
golne religie®. Stad w szerszym znaczeniu pojecie religii jest
odnoszone do relacji cztowieka z rzeczywistoscia pozaludzka,
ktora moze nawet pozostawac blizej nieokres$lona i wystepowac
jako magiczna bezosobowa sila uwazana za nadrzedna zasade
istnienia czy tez zyciodajny pierwiastek. Natomiast w wezszym
znaczeniu termin ten wyraza uznanie osobowego podmiotu,
w ktérym czlowiek poszukuje genezy i sensu swego zycia. Wia-
ze si¢ to z uznawaniem wlasnej ograniczonosci, co umozliwia
zadawanie pytan o charakterze religijnym®. W tym rozumieniu
religia jest ,faktem”, , doswiadczeniem” osoby, ktére nabiera
wymiaru zjawiska spotecznego®, przez co staje si¢ czescig kul-
tury, obok nauki, moralnosci i sztuki®.

% 7. Zdybicka, Transcendentne odniesienie cztowieka, w: Wychowanie personali-
styczne, dz. cyt., s. 71-72; U. Berner, Religia, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 392-393;
J. Michalski, Edukacja i religia jako Zrédto rozwoju egzystencjalno-kognitywnego, dz. cyt.,
s. 107; S. Gtaz, Doswiadczenie religijne, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1998, s. 9-16.

% J. Michalski, Edukacja i religia jako Zrddlo rozwoju egzystencjalno-kognitywne-
go, dz. cyt., s. 111; C. Kisiel-Dorohinicka, I. Pastawska-Smeder, Migdzy skoriczo-
nosciq a nieskoriczonoéciq. Analiza narracji doswiadczenia religijnego, w: Septuaginta
pedagogiczno-katechetyczna, Wydawnictwo Ignatianum, Wydawnictwo WAM,
Krakow 2017, s. 119-132.

%S. Zigba, Czlowiek. 2. Pochodzenie, w: Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt.,
5.93-99.

7 R. Goldman, Vorfelder des Glaubens, Neukirchen Verlag, Vluyn 1972, s. 50.

% D. Tulowiecki, Bez Boga, Kosciota i zasad?, Wydawnictwo Petrus, Krakow
2012, s. 37-39.

% E. Sakowicz, Religioznawstwo, dz. cyt., s. 9.
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Wprawdzie religii nie mozna ,demonstrowac”, trudno tez
wyrazi¢ ja w pojeciach, zdaniach czy dowodzeniach, to jednak
wiele 0sob docenia jej znaczenie w swym codziennym zyciu'®,
wskazujac na przynoszone przez nig poczucie bezpieczenstwa
i szczescia. Co wigcej, teologiczne badania nad jej fenomenem
uswiadamiaja, ze czlowiek przez swiadome i wolne dziatanie
wyraza swa osobowa, egzystencjalna relacje z transcendentnym
i realnym Absolutem-Bogiem. W czynnoSciach tych poza
rozumem biora udzial elementy intuicyjne, emocjonalne i woli-
tywne. Dzigki nim dochodzi tez do przekonania, ze swych po-
staw wobec Boga czlowiek nie moze wyrazi¢ w pojeciach, zda-
niach czy dowodzeniach, ale w przyjmowanych postawach'®.
Wszystko to pokazuje, ze religia zaspokaja duchowe potrzeby
cztowieka i wskazuje mu nowe sensy zycia'®. Wynika z tego,
ze przedmiot badan religii nie podlega empirycznemu spraw-
dzeniu czy zbadaniu. Ograniczenie to nie przeszkadza jednak,
by religia dodawata cztowiekowi , ducha”, zmniejszata jego leki
oraz budzita nadzieje wyrastajaca z nawiazywanych relacji Bo-
giem (bdstwem) '™, Ich specyfike i znaczenie poznaje si¢ dzieki
refleksji teologicznej, ktora cho¢ po czesci zezwala cztowiekowi
pozna¢ tajemnice Absolutu — Boga osobowego. Oczywiste jest
tez i to, ze poszczegdlne religie beda we wlasciwy sobie sposdb
objasniac te rzeczywistosc.

100 Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia. Perspektywa tradycji ignacjanskiej, Aka-
demia Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2017, s. 70-90.

01 Z. Marek, Duchowos¢ chrzescijariska w ksztattowaniu dojrzatego cztowieka,
art. cyt., s. 51.

127, Kunstmann, Riickkehr der Religion. Glaube, Gott und Kirche neu verstehen,
Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2010, s. 32.

105 J. Bagrowicz, Aksjomat wiary jako fundament oddziatywan dydaktyczno-wy-
chowawczych, w: Wieloptaszczyznowe wsparcie cztowieka we wspétczesnej pedagogii.
Ksiega jubileuszowa dedykowana ksiedzu biskupowi Antoniemu Dtugoszowi, WSF-P
Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2011, s. 143; S. Gtaz, Sens zycia a re-
ligia. Wymiary filozoficzno-psychologiczne, Wydawnictwo Fundacji Humaniora,
Poznan 2006, s. 91-117.

14 E. Sakowicz, Religioznawstwo, dz. cyt., s. 9-10; M. Rusecki, Wychowanie
religijne w rodzinie, w: Religijno-moralny wymiar rozwoju i wychowania, red. A. Ry-
nio, K. Braun, A. Lendzion, D. Opozda, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 301.
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Podsumowujac, mozna przyja¢, ze do wspdlnych cech wpi-
sanych w pojecie religii nalezy zaliczy¢ trzy charakterystyczne
elementy:

¢ podmiot religii: jest nim cztowiek;

¢ akt religijny: jego podstawa i wyrazem sa relacje nawiazy-

wane miedzy czlowiekiem i Transcendencja;

¢ przedmiot religii: jest nim Absolut, istota ponadziemska,

wobec ktorej cztowiek wyraza swa zaleznos¢!®.

Poczynione obserwacje zwracaja uwage rowniez i na to, ze
pomimo duzych rozbieznosci merytorycznych w definiowa-
niu pojecia religii mozna przyja¢, iz zadna jej definicja nie jest
z gruntu falszywa, poniewaz kazda zmierza si¢ do okreslenia
przedmiotu badan nauk religiologicznych oraz formutowania
pytan i perspektyw z zakresu teorii religii '®.

W wyjasnianych kontekstach rozumienia religii stajemy
przed pytaniem o to, na czym polega i czego dotyczy nowa ja-
ko$¢ objasniania ludzkiej egzystencji przez teologie. Udzielenia
odpowiedzi na te pytania majq dostarczy¢ ponizsze wyjasnienia.
Tracey Rowland przywotujac Josepha Ratzingera jest przeko-
nany, ze najpetniej rzeczywistos¢ ludzkiej egzystencji objasnia
teologia chrzescijanska'”. Jej szczegdlnym rysem jest to, ze ana-
lizuje i bada tresci objawione przez Boga, czyli takie, ktore nie
sa mozliwe do poznania tylko za pomoca ludzkiego rozumu.
Jednak osobowy Bog pozwala ludziom cho¢ po czesci poznawac
swa tajemnice '®. Te odmienno$¢ chrzescijanstwa wyraza i to, ze
jest ono religia Osoby — Trdjjedynego Boga'®. Biorac pod uwage
mozliwos¢ podawania przez poszczegoélne religie wielorakich ob-
jasnien kwestii zwigzanych z egzystencja czlowieka, w niniejszym

15 E. Sakowicz, Religioznawstwo, dz. cyt., s. 10.

106 U. Berner, Religia, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 392-393; J. Michalski,
Edukacja i religia jako Zrédto rozwoju egzystencjalno-kognitywnego, dz. cyt., s. 107.

107T. Rowland, Wiara Ratzingera, teologia Benedykta XVI, dz. cyt., s. 110.

108 F. Konig, J. Kremer, Chrzescijanistwo, w: Leksykon religii, red. H. Wal-
denfels, przel. P. Pachciarek, Verbinum, Warszawa 1997, s. 65: J. Kunstmann,
Riickkehr der Religion, dz. cyt., s. 25.

9P, Liszka, Personalizm, w: Leksykon pedagogiki religii, red. C. Rogowski,
Verbinum, Warszawa 2007, s. 571-576.
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opracowaniu zostaja one ograniczone do tych, jakie podaje teolo-
gia chrzescijanska.

Teologia chrzescijariska opowiada si¢ zaréwno za niezbed-
noscia korzystania z rozumu i racjonalnego myslenia o czto-
wieku, jak tez za koniecznos$cia przyjecia przekazu czerpanego
z Bozego objawienia. Do$wiadczenie pokazuje, ze pelnego wy-
jasnienia ludzkiej egzystencji nie mozna wyprowadzac z samych
argumentéw podawanych przez nauki przyrodnicze czy tez
myslenie filozoficzne'’. Wynika to przede wszystkim z samej
struktury teologii, ktora

jako nauka wiary uksztaltowana jest przez podwdjng zasade
metodologiczna: auditus ﬁdei i intellectus fidei. W $wietle pierwszej
z nich teologia przyswa]a sobie tresci Objawienia, w miare jak sa
one stopniowo wyjasniane przez Swieta Tradycje, Pismo Swiete
i zywy Urzad Nauczycielski Kosciota. Stosujac druga zasade, teo-
logia stara sie spetni¢ specyficzne wymogi rozumu przez refleksje
spekulatywna. W sferze przygotowania do wtasciwego auditus
fidei filozofia wnosi wlasciwy sobie wklad w teologie przez to,
ze rozpatruje strukture poznania oraz porozumiewania si¢ 0sob,
a zwlaszcza rozne formy i funkcje jezyka. Rownie wazny jest
wkiad filozofii we witasciwe rozumienie koscielnej Tradycji, orze-
czen Magisterium Kosciota oraz wypowiedzi wielkich mistrzow
teologii, jako Ze czesto wystepuja w nich pojecia i struktury my-
slowe zapozyczone z okreslonej tradycji filozoficznej. (...) W od-
niesieniu do intellectus fidei, nalezy przede wszystklm zauwazy¢,
7e Boza Prawda, ,,ukazana nam w Pi$mie Swietym i wiaéciwie
tlumaczona przez nauczanie Kosciota”, jest sama w sobie zro-
zumiata, odznacza si¢ bowiem taka logiczng spodjnoscia, ze jawi
si¢ jako autentyczna dziedzina wiedzy. Intellectus fidei wyjasnia
te prawde nie tylko przez to, ze ukazuje struktury logiczne i po-
jeciowe twierdzen, z ktérych sklada sie nauczanie Kosciola, ale
takze i przede wszystkim przez to, ze podkresla zawarta w nich
zbawcza tres$¢, przeznaczong dla pojedynczego cztowieka i dla
ludzkosci. Caly zbidr tych twierdzen pozwala wierzacemu po-
znac historig¢ zbawienia, ktérej ukoronowaniem jest osoba Jezusa
Chrystusa i Jego tajemnica paschalna. W te tajemnice chrzescija-
nin wiacza sie wyrazajac przyzwolenie wiary .

10T, Rowland, Wiara Ratzingera, teologia Benedykta XVI, dz. cyt., s. 110.
M Jan Pawet I, Encyklika , Fides et ratio”, dz. cyt., nr 65-66.



62 PoODSTAWY PEDAGOGIKI RELIGIT

Wyjasnienia te uswiadamiajq réwniez i to, ze chrzescijaristwo
w zadnym wypadku nie jest systemem ,dogmatycznych
twierdzen”, lecz sposobem czy tez droga zycia. Przekonanie
to domaga sie nie tylko wpatrywania si¢ w Boga, ale rowniez
uznania wlasnych granic poszukiwan i dociekann dotyczacych
Jego osoby'2 Ta posta¢ poszukiwan nie zastepuje wiary, ale
wyrasta z aktu wiary wierzacego, stajac si¢ dla niego realnym
wsparciem. Owocem tak prowadzonej racjonalnej refleks;ji teolo-
gicznej wierzacego jest zrozumienie prawd wiary ',

Jedna z wazniejszych prawd wiary chrzescijanskiej jest ta,
ktéra moéwi o zbawieniu cztowieka, wyzwoleniu go z mocy zla
i $mierci. Teologia chrzescijariska wyjasnia, ze zbawienie dotarto
do ludzi za posrednictwem Jezusa Chrystusa — prawdziwego
Boga i prawdziwego czltowieka. Wiara ta w sposob zasadniczy
odréznia chrzescijanistwo od kazdej innej religii''*. Odmiennos¢
te wyraza tez wiara w postannictwo Jezusa, a nade wszystko
w znaczenie Jego meki, Smierci na krzyzu i zmartwychwstania.
Tego ostatniego wydarzenia teologia nie uwaza za zwyczajny
powrdt do zycia na ziemi, lecz za znak odniesionego przez Jezu-
sa zwycigestwa nad ztem, grzechem i sama smiercia. Jego istota
jest przywrdcenie ludzkosci pierwotnego, wewnetrznego fadu,
ktéry daje czlowiekowi dostep do Boga oraz dar zycia w Jego bli-
skosci i przyjazni przez cala wiecznos¢. Teologia chrzescijariska
wyjasnia, ze udzial w tym zwyciestwie Bég ofiaruje ludziom za
posrednictwem Jezusa.

Biorac pod uwage historycznos¢ Bozego objawienia, ktdrego
trescig jest odslaniajacy sie cztowiekowi w Jezusie Chrystusie
i w mocy Ducha Swietego rabek swej tajemnicy osobowy Trdj-
jedyny Bég'"®, nalezy nadmienié¢, ze teologia korzysta w swoich

128, Orth, Was heifit glauben?, ,Herder Korrespondenz” 2013, t. 67, nr 8,
s. 380-381.

3 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: perspektywy, zasa-
dy 1 kryteria, Wydawnictwo Ksiezy Sercanow, Krakéw 2012, s. 68.

4 U.H.J. Kortner, Wiederhehr der Religion?, dz. cyt., s. 15.

5 Deklaracja o wolnosci religijnej, w: Sobdér Watykanski II, Konstytucje,
dekrety, deklaracje, Pallottinum, Poznan 2002, nr 1; K. Rahner, H. Vorgrimler,
Chrzescijanstwo, w: Maty stownik teologiczny, dz. cyt., kol. 56-60; F. Kénig,



2. Plaszczyzna spotkania pedagogiki i teologii 63

badaniach z kazdej odpowiedniej metody filologicznej, histo-
rycznej czy literackiej''®. Mozliwosci korzystania przez nauki
teologiczne z réznych metod badawczych (w tym przede wszyst-
kim z metod historyczno-krytycznych i teologicznych) poszerza
perspektywe objasniania ludzkiej egzystencji. W tym zakresie
znaczenia nabieraja metody teologiczne, ktore utatwiaja zro-
zumienie natury i autorytetu Urzedu Nauczycielskiego na jego
roznych poziomach oraz istoty relacji miedzy Urzedem Nauczy-
cielskim Kosciota a teologia, biskupami i teologami. Jedni i dru-
dzy powinni respektowac posiadane kompetencje, tak aby Urzad
Nauczycielski nie redukowat teologii do poziomu powtarzalnej
nauki, a teologowie nie roscili sobie prawa do zajmowania miej-
sca urzedu nauczania powierzonego pasterzom Kosciota'".
Religijne myslenie o cztowieku wyzwala pytanie o znaczenie
teologicznej refleksji w mysleniu pedagogicznym. Podejmujac to
pytanie, nalezy zauwazy¢, ze pedagogiczne myslenie o cztowie-
ku, podobnie jak teologiczne, poszukuje mozliwosci osiagniecia
wytyczonych celéw, ktére zakladaja wspomaganie go w stawaniu
sie osoba doskonata, szczesliwa. O ile nauki teologiczne cel ten
facza z nieSmiertelnoscia czlowieka (zyciem wiecznym), o tyle
pedagogika wiaze go z doczesnoscia. Tak wiec obie dyscypliny
we wlasciwy sobie sposob maja na uwadze formacje czlowieka
widziang w kontekscie nakre$lonych celow'®. Ich osiaganie
faczone jest z promowaniem wartosciujacej interpretacji sytuacji
spoteczno-kulturowej oraz wytyczaniem i uzasadnianiem kon-
kretnych celéw wychowania. Obie zabiegaja o dostarczanie wy-
chowankom intelektualnego, emocjonalnego i wolitywnego wpar-
cia; obie daza (we wlasciwy sobie sposob) do tego, by wspomagac
osobe w nabywaniu umiejetnosci wydawania obiektywnych
ocen, rozpoznawania regul lub propozyci odpowiedzialnego

J. Kremer, Chrzescijaristwo, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 60-65; J. Kunstmann,
Riickkehr der Religion, dz. cyt., s. 25.

116 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: perspektywy, zasa-
dy i kryteria, dz. cyt., s. 29.

117 Tamze, s. 46.

118 B, Sliwerski, Wirowadzenie do pedagogiki, w: Pedagogika, t. 1: Podstawy nauk
o0 wychowaniu, dz. cyt., s. 80-95.
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funkcjonowania w Zyciu osobistym i spotecznym, promujac okre-
Slone cnoty oraz zyciowe orientacje odnoszone do wartosci
spotecznych . Stowem, swymi dziataniami niosg osobie pomoc
w osigganiu dojrzatosci ludzkiej i religijnej. Wysitki te zaowoco-
waty wypracowaniem podstaw rodzacego sie¢ w XIX wieku i dalej
rozwijanego nurtu pedagogiczno-teologicznego, ktoremu nadano
techniczng nazwe pedagogika religii. Jego geneze i wiodace zato-
zenia podjeto w kolejnym rozdziale.

9 W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika, dz. cyt., s. 209.
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Wskazane w poprzednim rozdziale punkty styczne nauk o wycho-
waniu i nauk teologicznych, w ktérych poszukiwane sg mozliwo-
$ci wspomagania 0soby w jej rozwoju oraz osiaganiu dojrzatosci,
sprzyjaja rozwojowi nowej subdyscypliny naukowej powszechnie
nazywanej pedagogika religii. Oczekuje sie, ze bedzie ona dostar-
cza¢ nowej wiedzy o edukagji, a takze opisywac, wyjasnia¢, inter-
pretowac te czes¢ rzeczywistosci spotecznej, ktora odnosi si¢ do
wychowania'. Jej nowo$¢ moze polegac na pozyskiwaniu wiedzy
umozliwiajacej tworzenie teorii edukagji (wychowania) rozumia-
nej jako zbiér uogolnionych i wewnetrznie spdjnych sadéw, ktore
wyijasniaja cale zjawiska czy tez okreslony zakres rzeczywistosci
edukacyjnej (wychowawczej)>. W tej perspektywie w niniejszym
rozdziale zostanie przyblizony proces wylaniania si¢ pedagogiki
religii oraz dzialania zmierzajace do nadania jej rangi dyscypliny na-
ukowej, ktora respektuje aksjologiczne zwiazki edukadji z religia®.

! AM. de Tchorzewski, Wstep do teorii wychowania, Akademia Ignatianum,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2016, s. 43.

2 M. Lobocki, Teoria wychowania, w: Encyklopedia pedagogiczna, red. W. Po-
mykato, Fundacja Innowacja, Warszawa 1993, s. 836.

*J. Michalski, Cele i zadania pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Pedagogika
religii, dz. cyt., s. 84.
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3.1. Geneza terminu , pedagogika religii”

Okreslenie ,pedagogika religii” (,pedagogika religijna”) zro-
dzito sie¢ na gruncie teologicznej refleksji nad chrzescijariskim
wychowaniem®. Pierwotnie termin ten odnoszono do dziatan
zwigzanych z przekazywaniem wiary — katecheza czy tez
szkolnym nauczaniem religii®. Termin pedagogika religii zostat
wprowadzony do literatury w XIX wieku przez protestanckiego
teologa Friedricha Schleiermachera, ktdry zamierzal wyekspo-
nowa¢ w edukagji religijnej dwie rownoprawne perspektywy:
pedagogiczna i teologiczna®. Jego myslenie podjeli inni teolo-
gowie, miedzy innymi Otto Baumgarten, Richard Kabisch’ oraz
Otto Eberhard® Do systematycznej teologii protestanckiej (beim
Systematiker) pojecie to zostalo wprowadzone przez Maxa Reis-
chlego®. Natomiast w literaturze katolickiej termin ten zaistniat
dzieki Josephowi Gottlerowi ', ktory katechetyke nazwat , peda-
gogika religii i moralnosci”''. W jego rozumieniu postugiwanie
si¢ terminem , pedagogika religii” powoduje dowartosciowanie
zwigzkow zachodzacych pomiedzy religijnym wychowaniem

* Z. Marek, A. Walulik, Geneza pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Peda-
gogika religii, dz. cyt., s. 16.

> W. Bartholomaus, Einfiihrung in die Religionspidagogik, Kosel-Verlag, Miin-
chen 1983, s. 24-53; N. Mette, Religionspiidagogik, dz. cyt., s. 72 i nn.

¢ B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna. Perspektywy pedagogiki religii, Wy-
dawnictwo Naukowe ChAT, Warszawa 2011, s. 142; J. Kunstmann, Religions-
pidagogik. Eine Einfiihrung, A. Francke Verlag, Ttibingen—Basel 2010, s. 23.

" N. Mette, Religionspidagogik, dz. cyt., s. 81; B. Milerski, Hermeneutyka peda-
gogiczna, dz. cyt., s. 144.

8 W. Bartholomaus, Einfiihrung in die Religionspidagogik, dz. cyt., s. 51.

? J. Kunstmann, Religionspidagogik, dz. cyt., 18.

" N. Mette, Religionspidagogik, dz. cyt., s. 81-82.

1 G. Stachel, Pedagogika religii, w: Stownik katechetyczny, Wydawnictwo Sa-
lezjaniskie, Warszawa 2007, s. 704-707; W. Simon, Pedagogika religii w Niemczech,
w: Leksykon pedagogiki religii, red. C. Rogowski, Verbinum, Warszawa 2007,
s. 565-568. H.-G. Ziebertz uwaza, ze przemyslenia Gottlera tworzyly pod-
stawy dydaktyki religijnej (Religionsdidaktik). Zob. G. Hilger, S. Leimgruber,
H.-G. Ziebertz, Religionsdidaktik. Ein Leitfaden fiir Studium Ausbildung und Beruf,
Kosel-Verlag, Miinchen 2001, s. 31.
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i pedagogika moralng'. W swietle powyzszego mozna przy-
ja¢, ze pierwotnie termin pedagogika religii odnosit sie do tego
wszystkiego, co dzisiaj faczymy z pojeciem pedagogii.
Bezposrednich przyczyn zastepowania terminu katechetyka
pojeciem pedagogiki religii nalezy doszukiwaé sie w przepro-
wadzonej w Austrii i Prusach o$wieceniowej reformie systemu
ksztatcenia. W jej nastepstwie powstal sie¢ nowy przedmiot
nauczania szkolnego, ktéry potocznie nazywano nauczaniem
religii®. Jego wprowadzenie wymagato nowego namystu oraz
naukowego zaplecza opisujacego sposoby jego nauczania.
I tak, wladze o$wiatowe oczekiwatly od Kosciota wiaczenia sie
w struktury dydaktyczne szkoty, po to, by wspodlnie realizowaé
jej wiodace zadanie zwigzane z wychowaniem dobrego obywate-
la™. W Austrii jedng ze znaczacych postaci prezentujacej ten tok
myslenia byt Franz Stephan Rautenstrauch. Ujmowat on teologie
duszpasterska w sensie hodegetyki, to jest zbioru wskazan dusz-
pasterskich zwigzanych z homiletyka, katechetyka czy tez liturgi-
ka. Katecheze (szkolne nauczanie religii) taczyt z metodycznym
wprowadzeniem do nauczania ,poczatkujacych”. Skupiat sie
przy tym gléwnie na metodyce. Pomijat natomiast refleksje nad
zakresem przekazywanych tresci religijnych®. Podobnie dziato
sie w Prusach, gdzie w nastepstwie zreformowanego systemu
funkcjonowania szkotly i proceséw ksztalcenia potozono akcent
na metode katechizowania kosztem tresci teologicznych. Wolf-
gang Bartholoméaus oceniajac te inicjatywy zauwaza, Zze do teolo-
gicznej katechetyki wiaczono rozwijana teorie nauczania (teoria
wychowujacego nauczania, stopnie formalne nauczania) celem
dostarczenia nowych impulséw umozliwiajacych przezwycieze-
nie izolagji teologii neoscholastycznej od pedagogiki. W efekcie

2W. Bartholomaus, Einfithrung in die Religionspidagogik, dz. cyt., s. 52;
A. Kicinski, Katechetyka a pedagogika religijna, w: Katechetyka i katecheza u progu
XXI wieku, red. A. Kicinski, Ksiegarnia $w. Wojciecha, Poznan 2007, s. 152.

13 Z. Marek, A. Walulik, Geneza pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Peda-
gogika religii, dz. cyt., s. 17.

“W. Bartholomaus, Einfiihrung in die Religionspidagogik, dz. cyt., s. 56.

15 ]. Charytanski, Katechetyka a teologia praktyczna, , Ateneum Kaptanskie”
1974, t. 66, nr 391, s. 222-224.
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tych dziatan doprowadzono do wypromowania okreslenia Reli-
gionspaedagogik (pedagogika religii) i zastepowania nim terminu
katechetyka's. W polskiej literaturze katechetycznej echa takiego
myslenia znajdujemy w opracowaniach Jézefa Boczara, Zygmunta
Bielawskiego, Jana Teofila Krystosika, Jozefa Lapota czy tez Jozefa
Dajczaka'. Autorzy ci wskazywali na nieskuteczno$¢ katechezy
przekazujacej dogmatyczne prawdy oraz na potrzebe korzystania
z osiagniec¢ takich dyscyplin, jak psychologia i pedagogika.
Dziewietnastowieczna tendencja do zastgpowania terminu
,katechetyka” pojeciem , pedagogiki religii” byta wyrazem prze-
swiadczenia, ze katechetyka opierajaca swe badania na zrodtach
teologicznych nie bedzie pomijac¢ osiagnie¢ nauk spotecznych
i humanistycznych. Z perspektywy teologicznej tendencje te do-
prowadzily do zaniedbywania w toku katechezy szkolnej prze-
kazu religijnego oredzia (kerygmatu) na rzecz pedagogiczno-
-dydaktycznych oddziatywan, ktérych nadrzednym celem byto
wychowanie dobrych obywateli. Wszystko to przyczyniato sie
do tego, ze w dobie oswiecenia katechetyka stawata si¢ nauka
pedagogiczna w ujeciu racjonalistycznym'. Mozna wiec przy-
ja¢, ze termin pedagogika religii ma swoje umocowanie w o$wie-
ceniowych przemianach, w tym przede wszystkim w rozwijanej
mozliwosci wiekszego dostepu do edukacji oraz w dazeniach
zmierzajacych do budzenia podmiotowosci spotecznej.
Chwilowe wyciszenie i zahamowanie dyskusji o pedagogice
religii nastapilo w drugiej potowie XIX wieku pod wpltywem
rozwijanego gtdwnie w krajach niemieckojezycznych tak zwa-
nego ruchu kerygmatycznego . Jego zwolennicy, odwotujac sie
do istoty katechezy Kosciota, promowali powrdt do jej zrddet,
a wiec do przekazywania w toku szkolnego nauczania tresci
Bozego oredzia o zbawieniu®. Wplywy ruchu kerygmatyczne-

16 W. Bartholomaus, Einfiihrung in die Religionspidagogik, dz. cyt., s. 51.

17 P. Makosa, Wybrane ujecia pedagogiki religii, ,Roczniki Teologiczne” 2007,
t. 54, nr 6, s. 225.

18], Charytanski, Katechetyka a teologia praktyczna, art. cyt., s. 226-227.

19 G. Stachel, Pedagogika religii, w: Stownik katechetyczny, dz. cyt., s. 705.

2 E. Alberrich, Katecheza kerygmatyczna, w: Stownik katechetyczny, dz. cyt.,
s. 424-428.
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go stopniowo tracily swe znaczenie do tego stopnia, ze w drugiej
polowie XX wieku zaczeto powracac do idei wpisanych w okre-
slenie , pedagogika religii”. Wplyw na te sytuacje miaty prze-
myslenia teologdw i pedagogéw protestanckich?, do ktorych
nieco pdzniej dotaczyli teologowie i pedagodzy katoliccy*. Nie
bez znaczenia dla tych proceséw byty rowniez przemiany, jakie
zachodzily zaréwno Kosciotach ewangelickich, jak tez w Kos-
ciele katolickim oraz dowartosciowanie religii postrzeganej jako
domagajace si¢ naukowej refleksji zjawisko psychologiczne,
spoteczne, kulturowe i polityczne®.

3.2. Wspotczesne rozumienie pedagogiki religii

Podejmowana dyskusja o zwiazkach katechetyki i pedago-
giki religii doprowadzita do prob precyzyjnego rozrézniania
przedmiotu badan katechetyki i pedagogiki. Wskazywano, ze
przedmiotem katechetyki jest zbawcze oredzie Boga, a pedago-
giki — dojrzate funkcjonowanie cztowieka w $wiecie. Przedstawi-
ciele katechetyki badaja w Swietle wiary i obowiazujacych norm
chrzescijanskiego zycia tajemnice Boga i Jego zwiazki z czlo-
wiekiem, po to, by czlowiek osiagnal swoj ostateczny cel: zycie
z Bogiem przez calq wieczno$¢*. Natomiast pedagogika bada
i interpretuje (takze tre$ciami religijnymi) szeroko rozumiana

21 Religionspidagogik, w: Praktisches Worterbuch der Religionspidagogik und
Katechetik, red. E.J]. Korherr, G. Hierzenberger, Herder Verlag, Wien—Freiburg-
Basel 1973, s. 809-811; A. Jacyniak, Rozwdj teorii religijnego wychowania dziecka
w wieku przedszkolnym w Polsce w latach 1945-1994, Wydawnictwo WAM, Kra-
kéw 1994, s. 93-106; B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna, dz. cyt., s. 139.

2 R. Chatupniak, Miedzy katechezq a religioznawstwem. Nauczanie religii kato-
lickiej w szkole publicznej w Niemczech w latach 1945-2000, Wydziat Teologiczny
Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2005, s. 303-337.

» B. Milerski, Metodologia pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Pedagogika
religii, dz. cyt., s. 95.

#]. Bagrowicz, Pedagogika chrzescijariska — pedagogika religii (religijna) — kate-
chetyka. Podobieristwa i roznice, w: Abysmy podtrzymywali nadzieje, red. P. Toma-
sik, Wydawnictwo Salezjaniskie, Warszawa 2005, s. 37.
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egzystencje cztowieka?, by umozliwi¢ mu wybodr okreslonych
opdji zycia i podjecie istotnych decyzji umozliwiajacych codzien-
ne, harmonijne zycie spoteczne®. W prowadzonej dyskusji nad
zasadnoscig terminu pedagogika religii dyskutowano takze
o tym, ktore z pojec¢ (teologia czy pedagogika) jest zakresowo
szersze?”. Zastanawiano si¢ rowniez nad zasadnoscig czy tez nie-
moznoscig zamiennego postugiwania si¢ terminami katechetyka
i pedagogika religii. Rozwiazanie tej kwestii byto istotne zaréw-
no dla teologii, jak i pedagogiki, poniewaz pociagalo za soba
znaczace konsekwencje. Chodzito wiec o ustalenie, ktéra z tych
dyscyplin (teologia czy pedagogika) bedzie peini¢ nadrzedna
role wobec pedagogiki religii®.

W przedstawionych warunkach polaryzowaly sie stanowiska
okreslajace wspolzaleznosci miedzy katechetyka i pedagogika
religii. W dyskusji nad tym zagadnieniem argumentowano, ze za
przyporzadkowaniem pedagogiki religii naukom teologicznym
przemawia geneza tegoz terminu oraz korzystanie w toku badan
ze zrodel teologicznych®. W uproszczeniu mozna powiedzie,
ze poszukiwano odpowiedzi na pytanie dotyczace tego, czy

» Z. Marek, Religia. Pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, dz. cyt., s. 58.

% R. Boschki, Einfithrung in die Religionspidagogik, Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft, Darmstadt 2017, s. 86.

77 ]. Charytanski, Katechetyka a teologia praktyczna, art. cyt., s. 239; P. Ma-
kosa, Wybrane ujecia pedagogiki religii, art. cyt., s. 227; ]. Bagrowicz, Pedagogika
chrzescijaniska — pedagogika religii (religijna) — katechetyka. Podobieristwa i réZnice,
w: Abysmy podtrzymywali nadzieje, dz. cyt., s. 46-51; B. Milerski, Hermeneutyka
pedagogiczna, dz. cyt., s. 142-161; C. Rogowski, Pedagogika religii, w: Leksykon pe-
dagogiki religii, red. C. Rogowski, Verbinum, Warszawa 2007, s. 562; W. Simon,
Pedagogika religii w Niemczech, w: Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt., s. 565-566;
J. Kunstmann, Religionspidagogik, dz. cyt., s. 26; R. Murawski, Wychowanie
w wierze: co to jest?, w: Wychowanie w wierze w kontekscie przemian wspélczesnosci,
red. R. Buchta, S. Dziekonski, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 2011, s. 20-25;
A. Kicinski, Katechetyka a pedagogika religijna, w: Katechetyka i katecheza u progu
XXI wieku, dz. cyt., s. 152-155.

» Z. Marek, Religia. Pomoc czy zagroZenie dla edukacji?, dz. cyt., s. 54-59.

¥ M. Nowak, Specyfika, wyzwania, mozliwosci i perspektywy pedagogiki chrzes-
cijaniskiej w Polsce, w: Pedagogika chrzescijariska. Tradycja, wspdlczesnos¢, nowe
wyzwania, red. J. Michalski, A. Zakrzewska, Wydawnictwo Adam Marszatek,
Torun 2010, s. 22-26.
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terminy te sg identyczne czy tez nie®. W prowadzonej dyskusji
jedni autorzy (Erich Feifel) zaczeli uwazad katechetyke za syno-
nim pedagogiki religii. W efekcie twierdzili, Ze terminami tymi
mozna postugiwac si¢ zamiennie?. Podkreslali, Ze zastepowanie
pojecia , katechetyka” terminem , pedagogika religii” dowar-
tosciowuje role, jaka w procesach katechetycznych spetniaja
psychologia i pedagogika. Takie zamienne uzywanie terminéw
katechetyka i pedagogika religii miato zwracaé uwage na niewy-
starczalnos¢ w katechezie odwotywania si¢ do samej tylko wie-
dzy religijnej (dotyczacej prawd wiary i moralnosci). Autorzy ci
zwracali tez uwage na potrzebe korzystania w jej przekazie z do-
robku nauk psychologicznych i pedagogicznych. Glosy innych
teologow i pedagogow chrzescijaniskich byty im przeciwne. Ten-
dencje te s widoczne miedzy innymi na polu szkolnego naucza-
nia religii®, ktore przekazuje informacje o religijnej doktrynie,
kulcie, etosie, interpretacji egzystencji cztowieka i $wiata. Zostaja
natomiast pomijane tresci wlasciwe katechezie wtajemniczenia,
ktora umozliwia doswiadczenie wspolnoty religijnej. To z kolei
sprawia, ze religii przypisywane zostaja funkcje miedzykulturo-
wego dialogu i kreacji nowej rzeczywistosci spotecznej®.

Inni autorzy uwazali, ze pedagogike religii nalezy taczy¢
z kierunkiem badan i dyscypling naukowa o charakterze teolo-
gicznym i pedagogicznym*. Zwracali przy tym uwage na to, ze
korzysta ona zaréwno ze zrddet teologicznych, jak i empirycz-
nych. Tak wiec korzystanie ze zrddet teologicznych sprawia, ze
jest ona zalezna od nauk teologicznych, natomiast zZrodta nauk

% B. Milerski, Pedagogika religii, w: Pedagogika 1. Podrecznik akademicki, red.
Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005,
s. 264-265; Z. Marek, Religia. Pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, dz. cyt., s. 54-65.

31]. Charytanski, Katechetyka a teologia praktyczna, art. cyt., s. 239; J. Kunst-
mann, Religionspidagogik, dz. cyt., s. 23-33.

* C. Rogowski, Pedagogika religii, w: Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt., 561.

% B. Milerski, Ksztatcenie miedzykulturowe w szkole z perspektywy pedagogiki re-
ligii (referat wygloszony podczas IV Ekumenicznego Forum Katechetycznego,
Warszawa-Rados¢, 15-16 maja 2009 r.), mps, s. 8.

* J. Michalski, Cele i zadania pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Pedagogi-
ka religii, dz. cyt., s. 76.
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empirycznych czynia zen nauke spoteczna®. Przedstawicielami
takiego myslenia byli miedzy innymi Rudolf Padberg czy Wolf-
gang Nastainczyk*. Ich zdaniem w prowadzonej dyskusji nad
zalezno$ciami miedzy katechetyka i pedagogika religii nalezy
pytac o to, jaka role obie te dyscypliny pelnia wobec siebie: czy
jedna z nich jest nadrzedna wobec drugiej, czy tez sa wobec sie-
bie rownorzedne®. W konsekwencji postulowali, by pedagogike
religii uznawac za samodzielna dyscypling, ktdra jest nastawio-
na na promowanie okreslonej praktyki edukacyjnej odwotujacej
si¢ do religii (chrzescijaniskiej)*.

Jeszcze inni stali na stanowisku, ze przyporzadkowanie pe-
dagogiki religii naukom teologicznym oraz uznanie jej za nauke
uzupelniajaca (pomocnicza) dla katechetyki i teologii pastoral-
nej* przyczyni si¢ do wytwarzania wiedzy stosowanej, a wiec
projektujacej okreslone dzialania na rzecz osiagania zalozonych
celow wyrazonych w doktrynie chrzescijanskiej. Zdaniem Bogu-
stawa Milerskigo, za takim ujeciem pedagogiki religii najczes-
ciej opowiadali si¢ teolodzy i pedagodzy katoliccy. Natomiast

¥ P. Makosa, Wybrane ujecia pedagogiki religii, art. cyt., s. 227; J. Bagrowicz,
Pedagogika chrzescijariska — pedagogika religii (religijna) — katechetyka. Podobieristwa
i réznice, w: Abysmy podtrzymywali nadzieje, dz. cyt., s. 46-51; B. Milerski, Herme-
neutyka pedagogiczna, dz. cyt., s. 142-161; C. Rogowski, Pedagogika religii, w: Lek-
sykon pedagogiki religii, dz. cyt., s. 562; W. Simon, Pedagogika religii w Niemczech,
w: Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt., s. 565-566; R. Murawski, Wychowanie
w wierze: co to jest?, w: Wychowanie w wierze w kontekscie przemian wspdtczesnosci,
dz. cyt., s. 20-25; A. Kicinski, Katechetyka a pedagogika religijna, w: Katechetyka
i katecheza u progu XXI wieku, dz. cyt., s. 152-155.

% J. Charytanski, Katechetyka a teologia praktyczna, art. cyt., s. 239.

7 ]. Michalski, Edukacja i religia jako Zrddlo rozwoju egzystencjalno-kognityw-
nego, dz. cyt., s. 16; A. Kicinski, Katechetyka a pedagogika religijna, w: Katechetyka
i katecheza u progu XXI wieku, dz. cyt., s. 149-150; M. Nowak, Specyfika, wyzwa-
nia, mozliwosci i perspektywy pedagogiki chrzedcijaniskiej w Polsce, w: Pedagogika
chrzescijaiska, dz. cyt., s. 24-26; A. Rynio, , Wczoraj” i ,dzis” katolickiej mysli
pedagogicznej w kontekscie wspotczesnych wyzwan wychowawczych, w: Pedagogika
chrzedcijariska. Tradycja, wspdtczesnosé, nowe wyzwania, red. J. Michalski, A. Za-
krzewska, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2010, s. 72; J. Kunstmann,
Religionspidagogik, dz. cyt., s. 33.

¥ H.-G. Ziebertz, Religionspidagogik als empirische Wissenschaft. Beitrige zu
Theorie und Forschungspraxis, Deutscher Studien Verlag, Weinheim 1994.

¥ N. Mette, Religionspidagogik. dz. cyt., s. 87 i nn.
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protestanccy czesciej przyporzadkowywali pedagogike religii
kierunkowi badan i odrebnej dyscyplinie naukowej o charakte-
rze teologicznym i pedagogicznym, ktéra wytwarza podstawo-
wa wiedze humanistyczng i spoteczng oraz dodatkowo wiedze
stosowana *°.

Te bardzo skrotowo przedstawione trendy dotyczace umiej-
scowienia pedagogiki religii posrdd nauk teologicznych i peda-
gogicznych pokazuje, jak wazne ze wzgleddw merytorycznych
byly rozstrzygniecia tego sporu. Identyfikowanie pedagogiki re-
ligii z katechetyka i przyporzadkowanie jej naukom pedagogicz-
nym pociagnetoby za sobg brak realnego wplywu Kosciota(-ow)
na tresci i forme religijnego przekazu oredzia Bozego. Swiado-
mos¢ tych uwarunkowan i zaleznosci doprowadzita w drugiej
polowie XX wieku do przyznania pedagogice religii rangi samo-
dzielnej subdyscypliny nauk o wychowaniu. Jej zadaniem jest
z jednej strony badanie jednej z dziedzin wychowania — edukacji
religijnej, a z drugiej wypracowanie koncepcji pedagogicznego
oddziatywania. Tym samym mozna ja identyfikowac z teoria
wychowania religijnego*'. Wskazanej samodzielnosci pedagogi-
ki religii nie nalezy jednak rozumie¢ analogicznie do tej, jaka po-
siadaja takie dyscypliny, jak pedagogika, socjologia czy filozofia,
lecz jako wlasciwos¢ podobng do posiadanej przez inne subdy-
scypliny pedagogiczne. Chodzi o stawianie pedagogiki religii na
rowni z pedagogika spoteczna, specjalna, resocjalizacyjna itd.

W przedstawionych powyzej kontekstach pedagogika religii
definiowana jest jako jedna z subdyscyplin nauk pedagogicz-
nych, ktoéra wyrasta ze wspotczesnej humanistyki i nowoczesnie
rozumianej teologii. Jej przedstawiciele korzystajac z herme-
neutycznych mozliwosci opisu rzeczywistosci wychowawczej
badaja edukacyjny potencjal réznych postaci religii oraz opisuja
teorie ksztalcenia i socjalizacji religijnej w obszarze Kosciola, ro-
dziny, szkoty i spoteczenstwa **. Wynika z tego, ze subdyscyplina

“B. Milerski, Pedagogika religii, w: Pedagogika 1. Podrecznik akademicki,
dz. cyt., s. 264-265.

4 G. Stachel, Pedagogika religii, w: Stownik katechetyczny, dz. cyt., s. 705.

42 B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna, dz. cyt., s. 138. 207; H.-G. Ziebertz,
Religionspidagogik als empirische Wissenschaft, dz. cyt., s. 37-41.
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ta zajmuje si¢ badaniem jednej z wazniejszych dziedzin wycho-
wania — edukacji religijnej. W prowadzonych badaniach analizie
zostaja poddane oddzialywania pedagogiczne, ktére maja swe
odniesienie do religijnego wymiaru ludzkiego zycia. Ich wyniki
umozliwiaja opracowanie teorii edukacji religijnej (nauczania
i wychowania religijnego) oraz socjalizadji religijnej stosowanej
w roznych srodowiskach spotecznych - rodzinie, Kosciotach,
szkolach, grupach rowiesniczych (dzieci, mlodziez, dorosli, se-
niorzy) czy miejscach pracy. Poczynione wyjasnienia pozwalaja
tez twierdzi¢, ze pedagogike religii wyrdznia nie tyle jasna defi-
nicja dyscypliny naukowej, co raczej charakterystyczny przed-
miot badan. Okresla on

procesy szeroko pojetej edukacji i socjalizacji religijnej oraz zwia-
zane z nimi zadania badawcze wyznaczane przez przyjeta wizje
czlowieka, spoteczenstwa, a takze Kosciota, od ktoérych nie moze
abstrahowa¢ ani pedagogika, ani teologia. Pedagogika religii,
o czym swiadcza jej tendencje rozwojowe, nie chce sie ograniczac
wytacznie do teorii okreslonej praktyki (do statusu nauki stoso-
wanej), lecz dazy do opracowania bardziej badz mniej ogdlnych
teorii catego kompleksu zjawisk zwigzanych z edukacja religijna
i jej uwarunkowaniami, korzystajac przy tym z nauk empirycz-
nych oraz teologicznych*®.

Pedagogika religii jako dyscyplina nauki zajmuje si¢ opisem
promowanych ideatéw wychowania, jego celami i tre$ciami, za-
daniami, zasadami, a takze formami, metodami i srodkami wy-
korzystywanymi w dziatalno$ci wychowawczej*. Mozna mowic,
ze przedstawia konkretna koncepcje pedagogiczna, ktora stanowi
alternatywe dla budowanych na innych zasadach propozydji edu-
kacyjnych. Ujecie to oparte zostaje na zatozeniu, ze czlowiek po-
zostaje w egzystencjalnej relacji z Bogiem. W ujeciu tym kluczowe
staja si¢ dzialania umozliwiajace zrozumienie tej relacji oraz zinte-
growanie religijnego wymiaru zycia czlowieka z jego egzystencja.
Chodyzi tutaj o integracje zycia religijnego z zyciem spotecznym

#J. Michalski, Cele i zadania pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Pedagogi-
ka religii, dz. cyt., s. 74.
# A.M. de Tchorzewski, Wstep do teorii wychowania, dz. cyt., s. 44—46.
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i moralnym. W uproszczeniu mozna moéwi¢, ze pedagogika reli-
gii interpretuje empirycznie poznawane sprawy ludzkiego zycia
w Swietle tresci religijnych (wyznawanej wiary).

Powyzsze zalozenia zakladaja nie tyle ustalanie obowiazuja-
cych po wszystkie czasy znaczen rzeczywistosci, co raczej wy-
zwalanie w osobie pytan dotyczacych aktualnych spraw jej zycia
i objasnianiu ich nie tylko w wymiarze naturalnym, ale tez reli-
gijnym. Na tej podstawie dazy sie¢ do opracowania bardziej badz
mniej ogolnych teorii calego kompleksu zjawisk zwigzanych
z edukacja religijna i jej uwarunkowaniami®. Wynika z tego,
ze pedagogika religii swym zakresem badawczym zmierza do
wykorzystania edukacyjnego potencjatu religii, korzystajac za-
rowno z teorii ksztalcenia religijnego, jak i socjalizacji religijnej*.
Poza tym, przywotujac rzeczywistosc religijng, otwiera cztowie-
ka na Transcendencje — Boga. Ze wzgledu na wielos¢ religii ter-
min ten przyjmuje tez zréoznicowane znaczenia. Tak na przyklad
w chrzescijafistwie termin Transcendengja jest identyfikowany
z bliskim cztowiekowi osobowym Bogiem. Inne religie objas-
niaja go w nieco inny sposob. Dlatego nie powinno si¢ moéwic¢
o jednej pedagogice religii, lecz o réznych jej koncepcjach czy
kierunkach* wpisujacych sie w nauki o wychowaniu.

Wrtasciwoscia pedagogiki religii jako dyscypliny naukowej
jest z jednej strony rozwijanie tresci religijnych dzieki wykorzy-
staniu praktycznych koncepcji wspierajacych dziatania eduka-
cyjne, a z drugiej strony ich badanie i opisywanie®. Tak nakre-
Slony zakres badawczy pedagogiki religii uswiadamia tez i to,
ze od tego rodzaju badan nie moze abstrahowac ani pedagogika,
ani teologia. Tym sposobem staje si¢ ona

*J. Michalski, Cele i zadania pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Pedagogi-
ka religii, dz. cyt., s. 77.

4 B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna, dz. cyt., s. 138; Z. Marek, Religia.
Pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, dz. cyt., s. 64-65.

7 ]. Michalski, Cele i zadania pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Pedagogi-
ka religii, dz. cyt., s. 77.

# H.-G. Ziebertz, Religionspidagogik als empirische Wissenschaft, dz. cyt., s. 7;
A. Kicinski, Katechetyka a pedagogika religijna, w: Katechetyka i katecheza u progu
XXI wieku, dz. cyt., s. 158-159.
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dyscypling o podwojnej odpowiedzialnosci i normatywnosci:
teologicznej i pedagogicznej. Jest dyscyplina, ktora nie tylko
integruje i zespala dokonania teologiczne, humanistyczne
i spoteczne, lecz rowniez przyczynia sie do metodologicznej
triangulacji®.

To z kolei umozliwia rozpoznawanie korelacji zachodzacych
miedzy zyciem i wiara czlowieka®, a wigc sposobdw, w jakie
religie i Koscioly (wspolnoty religijne) zostaja wiaczone w kon-
teksty zycia politycznego, ekonomicznego, kulturowego czy
spotecznego®.

W powyzszych kontekstach pedagogika religii jawi sie jako
dyscyplina empiryczna, normatywna oraz nastawiona na dzia-
tanie®?. Bada ona codzienne doswiadczenia cztowieka, ktore
poddaje analizie®. Jako dyscyplina normatywna opisuje zasady
postepowania, ktérych podstawa sa zrodta religijne (teologia,
w przypadku chrzescijaiistwa chodzi o Boze objawienie) oraz
zrodta naturalne (normy okreslajace warunki harmonijnego
zycia spolecznego). Jedne i drugie wyznaczaja okreslone normy
i zasady funkcjonowania czlowieka w zyciu indywidualnym
i spotecznym. Normy te przyblizaja cele wychowania, okreslajac
sens zycia czlowieka oraz jego pozycje w zyciu spotecznym. Ich
poszukiwanie Paul Tillich nazwat , troska ostateczna” **. To osta-
teczne zatroskanie czlowieka o swa egzystencje odnosi si¢ do
zrodla jego bytu — swietego i transcendentnego Boga. Tak rozu-
miana troska o ostateczne spetnienie w Bogu ludzkich dazen pod
zadnym pozorem nie wyklucza troski o sprawy doczesne. Jej za-
daniem jest natomiast uswiadamiac cztowiekowi najwazniejszy

¥ B. Milerski, Metodologia pedagogiki religii. w: Stowniki spoteczne. Pedagogika
religii, dz. cyt., s. 114.

% Por. N. Mette, Religionspidagogik, dz. cyt., s. 241.

°1 G. Hilger, S. Leimgruber, H-G. Ziebertz, Religionsdidaktik, dz. cyt., s. 18.

2 H.-G. Ziebertz, Religionspidagogik als empirische Wissenschaft, dz. cyt., s. 21;
J. Kunstmann, Religionspidagogik, dz. cyt., s. 25; Z. Marek, A. Walulik, Geneza
pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Pedagogika religii, dz. cyt., s. 16.

¥ H.-G. Ziebertz, Religionspidagogik als empirische Wissenschaft, dz. cyt.,
s. 11-12.

> P. Tillich, Dynamika wiary, przel. A. Szostkiewicz, W drodze, Poznan 1987.
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i ostateczny przedmiot jego pragnien i dazen, ktorym jest zapew-
nienie sobie nigdy niekoniczacego si¢ zycia w szczesciu>. Ponad-
to normy zycia, ktore maja czlowiekowi utatwia¢ harmonijne
zycie w $wiecie i osiagnigcie niesmiertelnosci, pedagogika religii
faczy z celami wychowania®. Ich osigganie wiaze z objasnia-
niem, potwierdzaniem, inspirowaniem i animowaniem praktyki
pedagogicznej” poprzez interioryzacje, akceptacje i absolutyza-
¢je przekazywanych przez srodowiska wychowawcze wartosci
religijnych®®. Natomiast ukierunkowanie pedagogiki religii na
dziatanie (nauka praktyczna) wiaze si¢ z poddawaniem anali-
zie gromadzonych do$wiadczen oraz sugestiami wspomagania
wychowawczego, ktore umozliwia osigganie przyjetych zalozen
wychowawczych .

Biorac pod uwage fakt, ze termin pedagogika religii zrodzit
sie¢ w Srodowiskach chrzescijaniskich, nie dziwi, iz najczesciej
wiaze sie go z chrzescijanstwem i jego wyznaniami®. Tymcza-
sem pojecie to moze mie¢ swe odniesienia do innych religii®, co
czyni je terminem bardziej uniwersalnym. W nastepstwie tego
pedagogika religii bedzie przyjmowac zréznicowane postaci,
ktore wynikaja ze zréznicowanego przekazu tresci podawane-
go przez poszczegoélne religie czy tez wyznania. Z tego toku
myslenia zrodzily sie takie okreslenia pedagogiki religii, jak

> M. Bogdalczyk, Wiara jako troska ostateczna. W nawigzaniu do mysli Paula
Tillicha, , Logos i Ethos” 2012, t. 33, nr 2, s. 93.

% W. Bartholomaéus, Einfiihrung in die Religionspidagogik, dz. cyt., s. 113;
W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika, dz. cyt., s. 157.

7 Z. Marek, Autonomia pedagogiki religii, ,Studia Katechetyczne” 2016, t. 12,
5. 20-25.

% J. Michalski, Cele i zadania pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Pedagogi-
ka religii, dz. cyt., s. 88.

¥ N. Mette, Religionspidagogik, dz. cyt., s. 136 i nn.

8 Z. Marek, A. Walulik, Geneza pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Peda-
gogika religii, dz. cyt., s. 20; A. Aleksiejuk, Z. Marek, B. Milerski, Pedagogika religii
w Polsce, w: Stowniki spoteczne. Pedagogika religii, dz. cyt., s. 33-49.

61 8.J. Zurek, Pedagogika religii w tradycji judaistycznej, w: Slowniki spoteczne.
Pedagogika religii, dz. cyt., s. 167-186; M. Lyszczarz, Pedagogika religii w trady-
cji polskich wyznawcow islamu, w: Stowniki spoteczne. Pedagogika religii, dz. cyt.,
s. 187-212.
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,katolicka”, , protestancka” czy , prawostawna” 2. Podobne roz-
roznienia mozna wprowadzac¢ takze w odniesieniu do innych
religii. Rdznice te wynikaja rowniez ze zréznicowanej ducho-
wosci okreslajacej styl Zycia czlowieka®. W kazdym przypadku
pedagogika religii zmierza do promowania okreslonej praktyki
wychowania, ktéra stanowi przedmiot zainteresowan nauko-
wych. Ponadto przy opisie pedagogiki religii nalezy mie¢ na
uwadze i to, ze jest ona wpisana w przyjmujacy rozne postaci
nurt pedagogiki transcendentnej (por. schemat: Pedagogika ka-
tolicka w kregu pedagogiki transcendentnej). Wyrastajac z tego
nurtu, przyjmuje uszczegétowione formy pedagogiki chrzesci-
janskiej, islamskiej itd. Kolejne stadium opisujace pedagogike
religii pokazuje, ze pedagogika chrzescijariska przybiera postac
inspirowang katolickim, protestanckim czy tez prawostawnym
podejéciem do wychowania. Takze w zakresie pedagogiki kato-
lickiej, protestanckiej czy prawostawnej da si¢ wyrdznié szcze-
golowe nurty — akcenty zwiazane z podejsciem do problematyki
wychowania. Tak na przyktad w nurcie katolickim mozna mo-
wic o pedagogice towarzyszenia czy tez pedagogice Swiadectwa
itd. Tok tego myslenia przybliza schemat ,,Pedagogika katolicka
w kregu pedagogiki transcendentnej”.

Przedlozone wyjasnienia wskazuja kompetencje pedagogiki
religii, ktore wynikaja z rangi nadawanej religii w procesach
edukacyjnych. Kompetencje te sprzyjaja tworzeniu swoistej prze-
strzeni dialogu i komunikacji pomiedzy dwoma pozornie od-
rebnymi zakresami ludzkiego zycia: Swiatem materialnym i du-
chowym®. Przestrzen te w rozumieniu Marka Jedraszewskiego

2 A. Aleksiejuk, Z. Marek, B. Milerski, Pedagogika religii w Polsce, art. cyt.,
s. 33-49.

8 Pedagogie katolickich zgromadzen zakonnych. Historia i wspétczesnosé, t. 1, red.
J. Kostkiewicz, Oficyna Wydawnicza , Impuls”, Krakéw 2012; t. 2, red. J. Kost-
kiewicz, K. Misiaszek, Oficyna Wydawnicza , Impuls”, Krakéw 2013; t. 3, red.
J. Kostkiewicz, Oficyna Wydawnicza , Impuls”, Krakéw 2015; Z. Marek, Pe-
dagogika towarzyszenia. Perspektywa tradycji ignacjanskiej, Akademia Ignatianum,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2017.

6 ]. Krysztofik, A. Walulik, Edukacja religijna i jej miejsce w ponowoczesnosci,
,Studia Katechetyczne” 2016, t. 12, s. 41-44.
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wyznacza personalizm i bardzo bliska mu filozofia dialogu.
Ukazuja one

relacyjny, wrecz dialogiczny wymiar osoby ludzkiej. Sformuto-
wana przez Martina Bubera i przyjeta przez wielu przedstawi-
cieli filozofii dialogu tak zwana zasada dialogiczna podkreslata
fakt, ze z jednej strony ,,ty” nie moze by¢ przedmiotem dla ,ja”,
a z drugiej strony ,ja” moze sie sta¢ sobg tylko w spotkaniu
z ,ty” (ludzkim lub boskim). Z kolei teologia chrzescijariska
wskazywata na Trojce Swieta jako ostateczny fundament czto-
wieczego spotkania i osobowej wspdlnoty ©.

Schemat 1. Pedagogika katolicka w kregu pedagogiki transcendentnej

Zrédio: Opracowanie wiasne.

% M. Jedraszewski, Jezus w drodze do Emaus — towarzyszenie w Europie dzisiaj,
http://swiato-podglad.pl/abp-marek-jedraszewski/abp-marek-jedraszewski-
-przeciwko-postprawdzie-gender-i-robocie-ktory-zostal-uznany-czlowiekiem
[dostep: 14.03.2021].






4
PEDAGOGIKA RELIGII
JAKO DYSCYPLINA NAUKI

Wraz z zaliczeniem pedagogiki religii do subdyscyplin nauk
o wychowaniu niezbedne jest wskazanie i opisanie podstaw
filozoficznych, do jakich odwotuja sie¢ jej przedstawiciele. Po-
nadto wazne jest zaprezentowanie przedmiotu, na ktéorym beda
skupia¢ swe dociekania badawcze oraz zrodet i metod, z jakich
beda korzystac. Niniejszy rozdzial ma odpowiedzie¢ na pytanie,
co wyrdznia pedagogike religii jako dyscypline naukowa od in-
nych subdyscyplin nauk o wychowaniu.

4.1. Antropologiczno-filozoficzno-teologiczne
podstawy pedagogiki religii

Kazdy system czy nurt pedagogiczny, ktory opisuje i wyjasnia
procesy edukacyjne (wychowania) oraz formuluje zalozenia
normatywne, jest oparty na jakims systemie filozoficznym'. Nie

! P. Magier, Pedagogika, w: Encyklopedia katolicka, t. 15, red. E. Gigilewicz i in.,
Towarzystwo Naukowe KUL Jana Pawta II, Lublin 2011, kol. 188; W. Okon, Pe-
dagogika, w: tegoz, Stownik pedagogiczny, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa 1981, s. 222-223.
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inaczej jest z pedagogika religii, ktora w swych chrzescijariskich
strukturach wyrasta z filozoficzno-spoleczno-teologicznego
systemu nazywanego personalizmem chrzescijanskim? Sam
termin , personalizm” jest wyprowadzany od tacinskiego stowa
persona, ktére oznacza osobe. Jako nurt odnoszony jest do ogla-
du, poznania i doswiadczenia rzeczywistosci z perspektywy
osoby. Zaklada budowanie swiata bardziej ludzkiego®. Jako sy-
stem uwazany jest za pozytywny program humanizacji $wiata,
w ktorym wyjatkowe miejsce posiada czlowiek. Niekiedy tez
personalizm utozsamiany jest z humanizmem. W rzeczywisto-
sci nie kazdy humanizm jest personalizmem (w chrzescijariskim
ujeciu)®. Humanizm w przeciwienstwie do personalizmu cato-
Sciowo nie wyjasnia bytowej struktury czlowieka. Zasadniczo
faczony jest z wizja $wiata, ktdrego osrodkiem jest cztowiek®.
Przedstawiciele tego nurtu przyjmuja samodzielne istnienie
czlowieka oraz jego odrebnosc¢ i niezaleznos¢ od innych bytow°.
Natomiast personalizm zmierza do promowania godnosci osoby,
w tym jej duchowego wymiaru. Czyni to na drodze dostarczania
realistycznej wiedzy, uznajacej podmiotowos¢ i przedmioto-
wos¢ zardwno osoby, jak tez catych spoleczenstw.

Personalizm nie jest ani jakim$ w pelni zdefiniowanym, cato-
sciowym systemem filozoficznym, ani tez nie jest ideologia, gdyz
poddaje sie¢ definitywnej systematyzacji. Roman Schulz twierdzi,
ze personalizm w swej nowoczesnej postaci uksztattowat sig jako

>P.T. Goliszek, Personalistyczny wymiar katechezy, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2016, s. 39-182; W. Cichosz, Wychowanie chrzescijariskie wobec postmo-
dernistycznej prowokacji, Zaktady Graficzne im. KEN, Gdansk 2001, s. 101-117;
M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, Wydawnictwa Akademickie i Profe-
sjonalne, Warszawa 2008, s. 159-160.

*D. Theil-Bielaniska, Osoba jako podmiot wychowania w Swietle koncepcji
personalizmu integralnego ks. Wincentego Granata, w: Chrzescijariskie inspiracje
w pedagogice, red. J. Kostkiewicz, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego,
Krakéw 2011, s. 80.

*P.T. Goliszek, Personalistyczny wymiar katechezy, dz. cyt., s. 62—-63.

5 Tamze, s. 81-82.

®M.A. Krapiec, Cztowiek — dramat natury i osoby, w: Wychowanie personali-
styczne, dz. cyt., s. 38; S. Kowalczyk, R. Krajewski, Osoba, w: Encyklopedia ka-
tolicka, t. 4, red. E. Gigilewicz i in., Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2010,
kol. 903.
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forma sprzeciwu wobec naturalizmu oraz kulturalizmu antropo-
logicznego, to jest wobec gloszonych przez te kierunki koncepcji
czlowieka oraz uczltowieczenia. Wyrdznia go sposob podejscia
do sfery humanum, w ktdrej cztowiek postrzegany jest jako indy-
widuum, osoba, swiadomy siebie podmiot, istota samookres$la-
jaca sie, wewnatrzsterowna, tworzaca siebie. To za$ powoduje,
ze cztowiek jako podmiot staje si¢ tworca wartosci oraz tkwia-
cych w nich mozliwosci rozwojowych’. Wiasciwos$¢ ta promuje
czlowieka jako byt nadnaturalny i nadkulturowy (osobowy), to
znaczy wykraczajacy poza status reprezentanta gatunku oraz
cztonka kultury. Nie moze takze zosta¢ zredukowana do idei
uczlowieczeniajako personalizacji (wykraczania w rozwoju osob-
niczym poza granice rozwoju biologicznego i kulturowego)®.
W praktyce nurt ten przybiera zréznicowane postaci. Wynika to
z wielosci kontekstow filozoficznych oraz zréznicowanej i nieraz
bardzo odmiennej wizji czlowieka jako osoby°.

Wieloznacznos¢ terminu personalizm wynika réwniez
i z tego, ze jedni uwazaja go za nurt utozsamiany z okreslonym
pogladem, a inni za doktryne. W pierwszym przypadku akcentu-
je sie (facznie lub rozlacznie) transcendencje bytu ludzkiego nad
$wiatem przyrody, zyciem spolecznym i historia. Méwi sie o in-
dywidualnosci, godnosci lub wartosci cztowieka. Ponadto wska-
zuje si¢ na jego wolnos¢ badz rozumnos¢ (samoswiadomosc),
a w koncu na wszystko, co wyrdznia go w swiecie i co $wiadczy
0 jego wyjatkowosci, niepowtarzalnosci, a nawet absolutnosci.
Natomiast w drugim wypadku zostaje dowarto$ciowana auto-
nomia osoby. Jean Lacroix dla podkreslenia specyfiki persona-
lizmu wprowadzit nawet jego dookreslenie — ,, antyideologia”.
Chce przez to zaznaczy¢, ze personalizm to zyciowa postawa; to
myslenie walczace, ukierunkowane na praktyke, zaangazowane
filozoficznie i politycznie; to reakcja na sytuacje alienujace osobe

7 S. Gatkowski, Diugomysinosé. Wprowadzenie do filozofii wychowania, Akade-
mia Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2016, s. 36.

8 R. Schulz, Wyktady z pedagogiki ogolnej, t. 2: O integralng wizje cztowieka i jego
rozwoju, Wydawnictwo UMK, Torun 2007, s. 103-104.

? B. Kieres, Personalizm w pedagogice, ,Polska Mysl Pedagogiczna” 2016, t. 2,
nr 2, s. 272.
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(spotecznie i politycznie). Jest to zatem myslenie majace na celu
obrone czlowieka przed ideologiczna organizacja zycia, ktora
moglaby prowadzi¢ do podeptania jego godnosci. Sprzeciwia sie
on dazeniom do takiej organizacji zycia spolecznego i politycz-
nego, w ktorej zabrakloby miejsca dla osoby i wspolnoty osdb,
dla relacji miedzyosobowych i autentycznego dialogu miedzy-
ludzkiego (nie tylko dialogu rzeczowego, lecz takze egzysten-
gjalnego i personalistycznego) °.

Niezaleznie od tego, w jakich kategoriach personalizm bedzie
postrzegany, to jednak uwazany jest za ,realistyczny” system,
rézny od uje¢ idealistycznych, literackich, gnostyckich, zycze-
niowych czy nominalnych'. W tych kontekstach personalizm
dostarcza ,mocnej” filozofii spotecznej, umozliwiajacej two-
rzenie pozytywnego programu humanizacji swiata. Ponadto
dostarcza realistycznej wiedzy, ktéra podkresla istote pod-
miotowosci i przedmiotowosci zaréwno poszczegdlnych osob,
jak tez calych spoteczenistw. Wartos¢ tej wiedzy weryfikuje sie
w stuzbie cztowiekowi i jego czlowieczenstwa, ale tez w stuzbie
spoteczno$ciom, a nawet catej ludzkosci i catemu $wiatu '

W literaturze wymienia si¢ trzy gtéwne odmiany personaliz-
mu: horyzontalny (ateistyczny), zwany tez antropocentrycznym,
wertykalny (teistyczny) i klasyczny. Ten ostatni ma swoje zrdodta
w tomistycznej orientacji metafizycznej. Czesto nazwa si¢ go
personalizmem chrzescijanskim™. Zasadnicza rdéznica, jaka
zachodzi pomiedzy personalizmem humanistycznym i teocen-
trycznym, wynika z innego sposobu objasniania natury czlowie-
ka i celu jego zycia. O ile przedstawiciele personalizmu antro-
pocentrycznego (humanizmu) uwazaja cztowieka za centrum

M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, dz. cyt., s. 81.

WM.A. Krapiec, Cztowiek — dramat natury i osoby, w: Wychowanie perso-
nalistyczne, dz. cyt., s. 38; S. Kowalczyk, R. Krajewski, Osoba, w: Encyklopedia
katolicka, t. 4, dz. cyt., kol. 903; B. Kieres, Podstawy antropologiczne pedagogiki
personalistycznej, w: Antropologiczna pedagogika 0gdlna, dz. cyt., s. 98.

2 P.T. Goliszek, Personalistyczny wymiar katechezy, dz. cyt., s. 81-82.

3 1. Dec, Personalizm czy personalizmy?, w: Osoba i realizm w filozofii. Zadania
wspélczesnej metafizyki, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, Lublin 2002, s. 50; B. Kieres, Personalizm w pedagogice, art.
cyt., s.274inn.
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wszech$wiata, o tyle dla zwolennikéw personalizmu teocen-
trycznego, z ktérym identyfikuje sie chrzescijanstwo, takim cen-
trum jest Bog — ostateczna zasada egzystencji Swiata i czlowieka.
Dlatego celem blizszego okreslenia odmiany personalizmu
dodawany jest przymiotnik wskazujacy na perspektywe, z jakiej
sie¢ do niego podchodzi. Najczesciej méwi sie o personalizmie
chrzescijanskim miedzy innymi dlatego, Ze inicjatorami takiego
podejscia do cztowieka byli mysliciele chrzescijanscy.
Personalizm chrzescijanski wyrdst na gruncie refleks;ji filozo-
féw i teologdw, takich jak Jacques Maritain, Emmanuel Mounier,
Max Scheler, Pierre Teilhard de Chardin, Karol Wojtyta, Wincenty
Granat czy Czestaw Bartnik '*. Barbara Kieres uwaza, ze w Polsce
dominuje personalizm o orientacji tomistycznej, ktéry stanowi
gtowna tradycje myslowa. Tradycja ta siegga Ewangelii i przenika
wszystkie dziedziny zycia i nauki. Jego przedstawiciele podkre-
$laja znaczenie nieskonczonej godnosci czlowieka, jego trans-
cendencje wobec swiata przyrody oraz wolnosci osobistej i spo-
fecznej™™. Za walor takiego postrzegania personalizmu uwaza si¢
pomoc niesiong cztowiekowi w poszerzaniu posiadanej wiedzy,
rozwijaniu umiejetnosci wlasciwego rozsadzania oraz wspoma-
ganiu rozwoju cndt moralnych, ktdre z kolei otwieraja na wartosci
kultury. Ponadto promuje autonomiczng wartos¢ cztowieka jako
osoby stworzonej przez Boga i powotanej do zycia z Nim przez
calg wieczno$¢. Oznacza to, ze cztowiek cale swe istnienie za-
wdziecza Bogu — Bytowi nieskonczonemu i ostatecznemu zrédtu
istnienia kazdego bytu; ze od Boga otrzymat zdolnos¢ wychodze-
nia poza wlasng ograniczonosc¢ i zwracania sie w kierunku tego,
co ,nieskonczone”, ,absolutne” . Jako osoba cztowiek otrzymat

*'W. Granat, Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej, Ksiegarnia $w.
Wojciecha, Poznan 1985; J. Czarkowski, Oblicza personalizméw. Konfrontacja an-
tropologii filozoficznej E. Mouniera i P. Teilharda de Chardin, Wydawnictwo UMK,
Torun 1994; K. Wojtyta, Osoba i czyn, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1994;
C. Bartnik, Personalizm, Wydawnictwo KUL, Lublin 1995; Wychowanie persona-
listyczne. Wybér tekstéw, red. F. Adamski, Wydawnictwo WAM, Krakéow 2005.

15 B. Kiere$, Personalizm w pedagogice, art. cyt., s. 273.

16 H.-G. Ziebertz, S. Heil, Anthropologische Grundlage Religidsen Lernens, ,Ho-
ryzonty Wychowania” 2002, t. 1, nr 1, s. 113-115; S. Jasionek, Uprawnienia i zobo-
wigzania cztowieka, Wydawnictwo Regina Poloniae, Czestochowa 1999, s. 41-42.
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istnienie-zycie bez posrednictwa natury, gdyz jego osobowe
istnienie (istnienie jako cztowieka) nie jest nastepstwem natury,
lecz dzietem Boga'. Dlatego siebie poznaje jako byt pochodny,
to znaczy zawdzieczajacy swe istnienie Bogu i pozostajacy tez
w catkowitej od Niego zaleznosci. Innymi stowy, wedlug zato-
zen personalizmu chrzescijanskiego cztowiek poznaje siebie jako
byt z istoty swej podporzadkowany Bogu i do Niego zdazajacy.
Wynika z tego, ze czlowiek-osoba ze swej istoty jest bytem catko-
wicie podporzadkowanym Bogu i na Niego skierowanym ™.

Personalizm chrzescijanski umozliwia zatem cztowiekowi
nowe odkrywanie istoty swego czlowieczenstwa oraz wizje
Swiata promujacego prawde o cztowieku jako osobie stworzonej
przez Boga i powotanej do zycia z Nim . Tak wiec personalizm
swa otwartosciag® umozliwia prowadzenie refleksji nad egzy-
stencja czlowieka takze w swietle wiary?' i tym samym przyczy-
nia sie do jego samorealizacji (osiagania petni cztowieczenistwa).
To charakterystyczne rozumienie i promowanie przez persona-
lizm osoby uswiadamia, Ze jako byt realny i samoistny cztowiek
jest ,zasadq” zdolna do okreslonego dziatania, naznaczonego
aktami poznania, wolnosci i odpowiedzialno$ci. W nich tez wy-
raza swa wewnetrzna i duchowa wolnos¢, ktorej osiaganie staje
si¢ podstawowym jego obowiazkiem. One wyzwalaja rowniez
dazenie do przekraczania siebie i kierowania si¢ ku transcenden-
ji, niezaleznie od tego, jak si¢ ja rozumie®.

7 M.A. Krapiec, Cztowiek — dramat natury i osoby, w: Wychowanie personali-
styczne, dz. cyt., s. 38; S. Kowalczyk, R. Krajewski, Osoba, w: Encyklopedia kato-
licka, t. 4, dz. cyt., kol. 903.

8 C. Michatowski, Pedagogia personalistyczna wsparciem ksztattujgcego sie
systemu wychowania u poczqtkéw XXI wieku, w: Nowe konteksty (dla) edukacji alter-
natywnej XXI wieku, red. B. Sliwerski, Oficyna Wydawnicza , Impuls”, Krakéw
2001, s. 643.

¥'W. Cichosz, Wychowanie chrzescijaniskie wobec postmodernistycznej prowoka-
cji, dz. cyt., s. 121-151.

% M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, dz. cyt., s. 81.

2 P.T. Goliszek, Personalistyczny wymiar katechezy, dz. cyt., s. 66; R. Schulz,
Wyktady z pedagogiki ogdlnej, t. 2, dz. cyt., s. 103-104.

2 Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt., s. 138-140.
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4.2. Przedmiot badan pedagogiki religii

Pedagogika religii, jako dyscyplina naukowa, poza filozoficzno-
-teologicznymi podstawami wskazuje tez na przedmiot pro-
wadzonych badan. Jest nim czlowiek widziany zaréwno
w wymiarze horyzontalnym (w kategoriach czasowych), jak
i wertykalnym (w kategoriach nadprzyrodzonych, nieskoniczo-
nosci). W ujeciu tym fatwo sie dopatrze¢ potaczenia wizji czlowie-
ka opisywanego przez nauki spoteczne i humanistyczne z jego
wizja przedstawiang przez nauki teologiczne. Wprawdzie obie
te dyscypliny zmierzaja ku znajdowaniu wlasciwych sposobow
wspomagania osoby w jej rozwoju, to jednak cele tego rozwoju
nie sg zbiezne. Pedagogika rozwdj cztowieka Iaczy z osigganiem
celow doczesnych, bo taki jest zakres jej badan. Tym samym
zyciowe cele stawiane przez pedagogike wpisuja sie przede
wszystkim w terazniejszos¢ ludzkiego zycia. Natomiast teologia
zyciowe cele czlowieka wiaze z rozwojem zapewniajacym mu
nie$Smiertelno$¢ (zbawienie, zycie z Bogiem na calg wiecznos¢).
Tak wiec obie dyscypliny zakladaja wspomaganie osoby w da-
zeniu i osigganiu dobra — szczescia, ale jest ono przez nie réznie
rozumiane. Rozbieznosci te pedagogika religii usiluje niwelo-
wag, thumaczac, ze codzienna troska cztowieka o wlasny rozwdj
nie stoi w sprzecznosci z rozwojem prowadzacym do osiagniecia
zycia wiecznego, jaki proponuja nauki teologiczne. Przeciwnie,
wyrastajace z rozwoju osoby dobro moze zosta¢ utrwalone i po-
wiekszone przez udzial w niesmiertelnosci. Pedagogika religii
wskazuje przy tym na warunek, jaki cztowiek winien spenic.
Jest nim kierowanie si¢ moralnoscig wyrastajaca z personalizmu
uznajacego Boga za zrédto i osrodek wszelkiego istnienia. Tak
wiec przy zalozeniu, Ze pedagogika religii jest teoria i praktyka
zajmujaca sie szeroko rozumianymi procesami edukadji i socja-
lizagji religijnej®, jej przedmiotem badawczym bedzie oparta na

» Por. W. Simon, Pedagogika religii w Niemczech, w: Leksykon pedagogiki religii,
dz. cyt., s. 567; J. Bagrowicz, Pedagogika chrzescijariska — pedagogika religii — kate-
chetyka. Podobieristwa i réznice, w: Abysmy podtrzymywali nadzieje, dz. cyt., s. 47;
B. Milerski, Pedagogika religii, w: Pedagogika 1. Podrecznik akademicki, dz. cyt.,
s. 261.
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przestankach religijnych refleksja nad codziennym przebiegiem
i warunkami rozwoju osoby. Uszczegdtawiajac, powiemy, ze sa
to przyjmowane formy i warianty ksztatcenia cztowieka, ktore
zostaja objasniane rzeczywistoscia religijng. Dziatania te sg zo-
rientowana na rozwdj czlowieka i jego dobro.

W $wietle przedstawionych wyjasniert mozna mowici o tym,
ze pedagogika religii analogicznie do nauk o wychowaniu
skupia swoje zainteresowania na szeroko rozumianej edukacji
cztowieka z zastrzezeniem, ze rozpatruje ja w relacjach z reli-
gia. Pod tym okresleniem nalezy rozumie¢ oparte na zrddtach
religijnych zjawisko nauczania i uczenia si¢ (ksztalcenie) oraz
wychowania. Odnosi si¢ ono do ogdtu oddziatywan stuzacych
uzyskiwaniu opartych na tresciach religijnych kompetencji har-
monijnego zycia z innymi osobami oraz umiejetnosci religijnego
interpretowania codziennosci. Tak wigc pedagogika religii jako
dyscyplina z pogranicza nauk teologicznych i pedagogicznych
przedmiotem swych badan uczynita ,,edukacyjny potencjat réz-
nych postaci religii oraz procesy ksztatcenia (nauczania i wycho-
wania) religijnego i socjalizadji religijnej we wspolnocie religijnej
(Kosciele), rodzinie, szkole i spoteczenstwie” *. Tym podejsciem
do przedmiotu badan zaznacza swa odrebnos¢. Jednoczesnie
upowaznia do promowania ksztalcenia religijnego w katego-
riach odpowiedzialnosci teologicznej, spotecznej i pedagogicz-
nej za rozwdj i osiagane przez osobe dobro, ktére ma stuzyc jej
integralnemu rozwojowi®. Rozwdj ten ma zapewnic integralna
edukacja, o jaka zabiegaja zarowno nauki o wychowaniu, jak
i nauki teologiczne.

Termin ,edukacja” jest wieloznaczny i trudny do zdefinio-
wania, czego przykladem jest pominiecie jego definicji w Ency-
klopedii pedagogicznej pod redakcja Wojciecha Pomykaty z roku
1993. W publikacji tej zagadnienie to zaprezentowano wytacznie

#B. Milerski, Pedagogika religii, w: Pedagogika 1. Podrecznik akademicki,
dz. cyt., s. 45-46.

% ]. Bagrowicz, Trudnosci i szanse rozwoju pedagogiki religii w Polsce, w: Edu-
kacyjny potencjat religii, red. ]J. Bagrowicz, J. Horowski, Wydawnictwo UMK,
Torun 2012, s. 17; Z. Marek, Religia. Pomoc czy zagrozenie dla edukacji, dz. cyt.,
5. 99-153.
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w odniesieniu do edukacji wczesnoszkolnej i ustawicznej. Auto-
rzy obu hasel podkreslili, ze swym zakresem obejmuje ona wpi-
sane w rozwdj cztowieka nauczanie i wychowanie®. Zazwyczaj
okresla si¢ nim pedagogike rozumiang jako nauke o wychowa-
niu czy ksztalceniu. Tymi samymi okresleniami opisywany jest
tez przedmiot badan pedagogiki obejmujacy nauczanie, uczenie
si¢ i ksztaltowanie postaw. W rzeczywistosci, jak zauwazajq Zbi-
gniew Kwiecinski i Bogustaw Sliwerski, kazde z tych okreslen
akcentuje inny aspekt oddzialywan pedagogicznych. Autorzy
ci ttumacza, Zze edukacja, bez podwazania znaczenia proceséw
wychowania i ksztalcenia, bedzie zwraca¢ uwage na poszerzone
mozliwosci wprowadzania ich w praktyke poprzez zorganizo-
wane formy dzialan zwiazanych z nauczaniem i uczeniem sie.
Z kolei wprowadzajac pojecie ksztalcenia chce sie podkreslic
znaczenie dziataii zmierzajacych w kierunku rozwijania wiedzy,
rozumienia, zdolnosci przezywania i kontrolowania ludzkich
zachowan w sferze moralnosci, estetyki czy tez motywagji
odnoszonej zaréwno do zycia prywatnego, jak i spolecznego.
Natomiast termin wychowanie uwypukla potrzebe nabywania
trwatych orientacji wartosciujacych, spdjnych z nimi postaw
i zachowan, a takze czynnosci ulatwiajacych ksztattowanie cha-
rakteru i wlasnej tozsamosci”. Mozna wigc moéwié, ze sensem
edukacji jest wzmacnianie twodrczych relacji uzdalniajacych
osobe do stawania sie podmiotem odpowiedzialnym za rzeczy-
wistos¢, w ktdrej ona uczestniczy i ktora tworzy.

Pojecie edukacji wyprowadzane jest od tacinskiego stowa edu-
care, ktére oznacza wydobywanie na jaw, prowadzenie czego$

2 R. Weckowski, Edukacja wczesnoszkolna, w: Encyklopedia pedagogiczna,
dz. cyt., s. 169-173; R. Wroczynski, Edukacja ustawiczna, w: Encyklopedia peda-
gogiczna, dz. cyt., s. 173-178; Z. Kwiecinski, Socjopatologia edukacji, Wydawni-
ctwo Mazurska Wszechnica Nauczycielska Olecko 1995, s. 13-20; D. Demetrio,
Edukacja dorostych, w: Pedagogika, t. 3: Subdyscypliny wiedzy pedagogicznej, red.
B. Sliwerski, Gdariskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2006, s. 117.

7 ]. Michalski, Edukacja i religia jako Zrédio rozwoju egzystencjalno-kogni-
tywnego, dz. cyt., s. 51; G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji,
Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2003, s. 14; J. Kunstmann,
Religionspidagogik, dz. cyt. s., 38-46; R. Boschki, Einfiihrung in die Religionspida-
gogik, dz. cyt., s. 69-75.



90 PODSTAWY PEDAGOGIKI RELIGII

ku gorze. Idac tym tokiem rozumowania, Katarzyna Olbrycht
edukacje faczy z catosciowym wychowaniem opartym na zdo-
bywaniu przez osobe niezbednej wiedzy, sprawnosci i postaw
sprzyjajacych jej doskonaleniu. Osiaganie takiej doskonatosci
wiaze z umiejetnoscia stuzby (harmonijnego wspdtzycia z inny-
mi) w oparciu o przyjete wartosci?®. Do tych wyjasnien warto
dodac jeszcze spostrzezenie Bogustawa Milerskiego, ktory
zauwaza, ze termin edukacja zaczeto odnosi¢ do ogdtu oddzia-
tywan, ktére ksztaltujac ludzkie zdolnosci fizyczne, poznawcze,
estetyczne, moralne czy religijne czynia z czlowieka istote do-
skonalsza, dojrzalsza, bo prowadza go ku goérze®. Z kolei Win-
centy Okon edukacja nazwat ogot , procesow oswiatowo-wycho-
wawczych, obejmujacych ksztalcenie i wychowanie oraz szeroko
pojmowana os$wiate”*. Jeszcze inne podejécie do rozumienia
edukacji znajdujemy u Wojciecha Cichosza. Autor ten edukacje
przyrownuje do ,uprawy czltowieka” polegajacej na wyzwala-
niu w nim gotowosci do podjecia wewnetrznego wysitku celem
przeksztatcania swego ducha?®. Klasycznym przykladem tak
rozumianej edukacji jest szkolne nauczanie religii, ktére zmierza
do przekazywania

dynamicznego zaczynu Ewangelii oraz nawigzywania do obec-
nych w szkole dziedzin nauki i wyksztalcenia w tym celu, aby
Ewangelia docierata do umystu uczniéw wtasnie na samym
terenie ich nauki i by cata ich kultura zostala zharmonizowana
w blaskach $wiatta wiary *.

Uogolniajac powyzej przytoczone wyjasnienia terminu eduka-
¢ja, mozna powiedzie¢, Ze staje si¢ ona dla czlowieka przestrzenig

% K. Olbrycht, Wychowanie do wartosci — w centrum aksjologicznych dylematow
wspotczesnej edukacji, ,Paedagogia Christiana” 2009, nr 2(24), s. 91.

¥ B. Milerski, Religia a szkota. Status edukacji religijnej w szkole w ujeciu ewan-
gelickim, Chrzescijaniska Akademia Teologiczna, Warszawa 1998, s. 123-124.

0 W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Wydawnictwo Akademickie ,Zak”,
Warszawa 1995, s. 64.

' W. Cichosz, Antropologiczne uwarunkowania edukacji religijnej, w: Stowniki
spoleczne. Pedagogika religii, dz. cyt., s. 370.

2 K. Misiaszek, Pedagogika religii w relacji do szkolnego nauczania religii,
w: Stowniki spoteczne. Pedagogika religii, dz. cyt., s. 59.



4. Pedagogika religii jako dyscyplina nauki 91

do stawiania pytan o sens wlasnej egzystencji. W poszukiwaniu
odpowiedzi na te pytania pomocne sa religijne wyjasnienia ludz-
kiej egzystencji. Na tej tez podstawie mozna uwazac, ze edukacja
jest pojeciem nadrzednym, ale znaczeniowo bliskim procesom
wychowania i ksztatcenia®. Sprzyja ona nabywaniu kompetencji
uwazanych za zlozona, praktyczna i wazng umiejetnos¢ wyzsze-
go rzedu. Chodzi nie tyle o samo dziatanie (system czynnosci),
ale o zdolnos¢ osoby do dalszego zycia i rozwoju®. Zdolnos¢ ta
sprzyja osiaganiu wilasnej doskonatosci oraz odpowiedzialnemu
funkcjonowaniu w otaczajacym ja $wiecie.

Edukacja okresla si¢ wszelkiego rodzaju procesy spoteczne,
ktore stuza formowaniu (zmianie, rozwijaniu) zdolnosci czto-
wieka albo tez zmianie ich jako$ci. W szerokim znaczeniu faczy
sie ja z ogotem oddzialywan wspierajacych osobe w jej zyciu
spotecznym® poprzez nauczanie, wychowywanie oraz nawia-
zywanie miedzyosobowych relacji. Edukacji nie nalezy jednak
utozsamia¢ z samym przekazem informacji, ale wielorakimi
formami dzielenia si¢, ktore pozostawiaja w ludzkiej psychice
trwaty slad *. Dlatego tez odrebnos¢ i specjalizacja réznych od-
dziatywan edukacyjnych wrecz domagaja si¢ dookreslenia tego
pojecia. Jedno z nich zawiera przymiotnik ,religijna”. Przymiot-
nik ten dotgczony do rzeczownika ,edukacja” opisuje oparte
na zrodlach religijnych zjawisko nauczania i uczenia sig¢. Opis
ten uwzglednia kontekst spoteczno-kulturowy oraz wyznanio-
wy, a takze cel, Zrodla, srodki i instytucje uczestniczace w tych
procesach¥.

3 J. Michalski, Edukacja i religia jako Zrodlo rozwoju egzystencjalno-kognitywne-
go, dz. cyt., s. 51; W. Okon, Edukacja, w: tegoz, Stownik pedagogiczny, Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1981, s. 66; G.L. Gutek, Filozoficzne i ideolo-
giczne podstawy edukacji, dz. cyt., s. 14.

¥ A. Walulik, Kompetencje religijne w catozyciowym uczeniu sie, w: Edukacja —
wczoraj, dzis i jutro, t. 5: Edukacja ustawiczna w Polsce i na swiecie, red. E. Jagietto,
R. Matysiuk, U. Tylus$, Siedleckie Towarzystwo Naukowe, Siedlce 2013, s. 208.

% K. Rubacha, Edukacja jako przedmiot pedagogiki i jej subdyscyplin, w: Pedago-
gika 1. Podrecznik akademicki, dz. cyt., s. 21.

% B. Milerski, Religia a szkota, dz. cyt., s. 123-124.

7 ]. Bagrowicz, Edukacja religijna wspétczesnej mlodziezy. Zrodta i cele, Wy-
dawnictwo UMK, Torun 2000, s. 11-36.
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Pojecie edukacji religijnej, analogicznie jak w przypadku
terminu edukacja, jest wieloznaczne i trudne do zdefiniowania.
Stad najczesciej nadaje sig jej postac opisowa. Przy probach opi-
su edukagji religijnej wskazuje si¢ na wielos¢ czynnikow, ktore
ja ksztaltuja. Posrod nich zwraca si¢ uwage na okolicznosci,
w jakich przebiegaja procesy edukacji religijnej. Czesto sa one
warunkowane tym, przez kogo (jakie instytucje) sa prowa-
dzone. Nie bez znaczenia dla ich przebiegu jest tez jej poziom.
Dlatego wymaga ona nie tyle doprecyzowania, co zrozumienia
rzeczywistosci, jaka si¢ pod nig kryje. Hans-Georg Ziebertz jest
przekonany, ze edukacja religijna otwiera na religijny wymiar
rzeczywisto$ci. Przemawia za tym nie tylko obecnos¢ religii we
wspolczesnym spoteczenstwie, ale i to, ze jest ona jednym z pod-
stawowych wymiaréw ludzkiego zycia®*. Do tego, aby osoba
byla zdolna otwierac¢ sie¢ na religijne poznawanie rzeczywisto-
Sci, potrzebne jest nabycie umiejetnosci korzystania nie tylko
z poznania inspirowanego empiria i ludzka inteligencja, ale tez
z poznania czerpanego z przekazu religijnego (wiary). Chrzesci-
janstwo wskazuje, ze zZroédtem takiego poznania jest Boze obja-
wienie. Korzystajac z niego czltowiek jest w stanie cho¢ po czesci
poznac¢ to wszystko, czego nie moze wyjasni¢ rozum ludzki®.
Edukacja religijna ma zatem wspomaga¢ dzialania zwigzane
z warto$ciowaniem cztowieka, ktoére umozliwia samodzielne
interpretowanie wtasnej egzystencji*. Procesy takie powiazane
sa z promowanymi przez religie warto$ciami oraz uwarunkowa-
niami kulturowymi. Umiejetnosci takiej nie nalezy jednak taczy¢
ze sprawnoscig o charakterze technicznym, lecz trzeba ja rozu-
miec jako umiejetnos¢ religijnej interpretacji rzeczywistosci*!.

¥ H-G. Ziebertz, Religijnos¢ i wychowanie w Swiecie pluralistycznym, przet.
A. Bialek, P. Lacny, Wydawnictwo WAM, WSEF-P Ignatianum, Krakow 2001,
s.77.

¥ ]J. Krysztofik, A. Walulik, Edukacja religijna i jej miejsce w ponowoczesnosci,
art. cyt., s. 37.

“ B. Milerski, Pedagogika religii, w: Pedagogika 1. Podrecznik akademicki, dz.
cyt., s. 61.

4 B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna, dz. cyt., s. 137.
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Wraz z dookreslaniem terminu edukacja przymiotnikiem , re-
ligijna” zaczety sie pojawiac glosy sugerujace zbytecznos¢ tego
dookreslenia, poniewaz w zyciu mamy do czynienia z jedna po-
stacig edukacji, ktéra albo sprzyja, albo przeszkadza rozwojowi
czlowieka. Jest ona zatem albo dobra, albo zta. Bez kwestionowa-
nia zasadnosci takiego rozumowania inni autorzy zwracaja uwa-
ge na jeszcze inny aspekt edukacji. Podkreslaja, ze dookreslenie
,religilna” wskazuje na tradycje (judaistyczna, islamska czy
chrzescijanska), w jakiej procesy te sa prowadzone. W tym kon-
tek$cie nalezy zauwazy¢ i to, ze tradycje te sa doprecyzowane
okresleniami typu: , katolicka”, , protestancka”, ,, prawostawna”
itd. W ten sposob zostaja jeszcze wyrazniej wskazywane Zrodta
i treSciowe uzasadnienia promowanego modelu edukacji**. Wy-
nika z tego, ze kontekst wyznaniowy edukacji religijnej wpisuje
sie w konteksty spoteczne i kulturowe, taczac to, co niezmienne
(tre$¢ i cel wiary), z tym, co wymaga odnowy zwigzanej ze zmie-
niajaca si¢ sytuacja $wiata i samoswiadomoscia religijna wspol-
noty wyznaniowej*. Innymi stowy, przez dookreslanie specyfiki
procesdw edukacyjnych zostaje podkreslona obecnos¢ doktryny
religijnej, ktora stanowi wazng dziedzing teorii wychowania. Na
tej drodze pedagogika religii doprowadza do dialogu pomiedzy
dwoma pierwiastkami wpisanymi w egzystencje czlowieka:
ludzkim i boskim. Istota tego pierwszego jest rozum i obiektywna
aksjologia, a drugiego udzielona cztowiekowi przez Boga faska
(dar). Na tej drodze moze wigc zostac przezwycigzone myslenie
o religii i wszystkim, co z nig jest taczone, jako o skansenie czy
tez rzeczywistosci niepasujacej do wspodtczesnosci. Tym samym
promowany przez pedagogike religii dialog miedzy odkrywana
przez czlowieka rzeczywistosciqa materialna i nadprzyrodzona
sprzyja angazowaniu sie osoby czy nawet grupy w tworzenie
wspolnoty poszukujacej wyjasnienia sensu swej egzystencij.
W dazeniach tych z pomoca przychodzi religia, ktora sprawia,

“R. Chatupniak , Wychowanie religijne” czy ,wychowanie chrzescijariskie”?,
w: Wychowanie religijne u progu trzeciego tysiqclecia chrzescijanstwa, red. R. Cha-
lupniak, J. Kostorz, Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, Opole
2001, s. 232.

#]. Bagrowicz, Edukacja religijna wspotczesnej mlodziezy, dz. cyt., s. 11-36.
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ze przedmiot badan pedagogiki religii odroznia si¢ od tego, ja-
kim zajmuja si¢ nauki o wychowaniu.

Wrtasciwoscia branej pod uwage w procesach badawczych
religii jest przede wszystkim to, ze przeprowadza ona czlowieka
od intuicyjnego czy infantylnego objasniania jego zycia i $wiata
do wyjasniania coraz bardziej dojrzatego w Swietle tresci wy-
znawanej wiary *. Sytuacja ta domaga si¢ od pedagogiki religii
inicjatyw umozliwiajacych osobie zwrocenie si¢ ku nowym
jakosciowo praktykom i formom Zzycia spotecznego i indywidu-
alnego®, ktdre przyczyniaja sie¢ do integralnego rozwoju osoby.
Zwrot taki wydaje si¢ mozliwy pod warunkiem gotowosci wy-
chowanka do rozwijania wlasnych zdolnosci poznawczych?,
odkrywania wlasnej wartosci oraz posiadanej wolnosci, ponie-
waz na tej drodze moze on nadawac konkretny ksztalt swemu
codziennemu zyciu?. W tych okolicznosciach od pedagogow
oczekuje si¢ pomocy niesionej wychowankom do nabywania
kompetencji do korzystania z tresci religijnych w codziennych
zyciowych doswiadczeniach. Umiejetnos¢ taka dostarcza osobie
nowych tresci i motywow pomagajacych rozwigzywac sytuacje,
jakie na poszczegolnych etapach zycia ma do rozwiazania®.

Posrod takich umiejetnosci do wazniejszych zalicza sie zdol-
nos¢ ksztattowania obrazu Boga. Pod tym pojeciem nie nalezy
rozumie¢ ludzkich wyobrazen Boga, z czym czesto termin ten
jest kojarzony, chodzi tu raczej o odkrywanie Jego wielkosci
i przyjazni okazywanej ludziom w Jego czynach objawionych na
kartach Biblii. Ludzkie wyobrazenia Boga nie odstaniaja istoty
Jego tajemnicy, lecz przeciwnie — zafalszowuja ja. Polega to na
tym, ze czlowiek przypisuje Bogu ludzkie cechy i zachowania,

“]. Fowler, Stages of Faith: The Psychology of Human Development and the
Quest for Meaning, Harper & Row Publishers, San Francisco 1981, s. 117-213.

% B, Sliwerski, Edukacja, w: Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt., s. 133; K. Ru-
bacha, Edukacja jako przedmiot pedagogiki i jej subdyscyplin, w: Pedagogika 1. Pod-
recznik akademicki, dz. cyt., s. 21.

4 M. Madej-Babula, Edukacja zintegrowana w dialogu z wychowaniem religij-
nym, WSF-P Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakow 2006, s. 21-22.

4], Krysztofik, A. Walulik, Edukacja religijna i jej miejsce w ponowoczesnosci,
art. cyt., s. 43.

4 Tamze, s. 35-50.
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a to pomniejsza Jego wielos¢. Posrod najczesciej wystepujacych
zafalszowan obrazu Boga wymienia si¢ antropomorfizm, ani-
mizm czy magizm®. I tak, antropomorficzne przedstawianie
Boga polega na przypisywaniu Mu cech oraz wiasciwosci czto-
wieka. Czlowiek przypisuje Bogu ludzkie cechy i przymioty
moralne, jak dobro¢, sprawiedliwos¢, badz tez przeciwne im
wady. Bogu przypisywane sa takze ludzkie emocje (pozytywne
lub negatywne), takie jak gniew, karanie, niemoznos¢ ukrycia si¢
przed Bogiem itp. Tak wiec Bog bedzie si¢ cieszyt albo gniewat
na skutek wlasciwego badz niewlasciwego zachowania cztowie-
ka. Niewlasciwe jest w tym przede wszystkim budzenie leku
przed Bogiem, ktéoremu w praktyce przypisywana jest funkcja
policjanta.

Zagrozeniem dla ksztaltowania wlasciwego obrazu Boga
sq tez réznego rodzaju formy animizmu, ktory polega na ozy-
wianiu przedmiotow martwych i przypisywaniu im dziatania
w dobrych lub zlych intencjach. Jego istota jest nadmierne przy-
wiazywanie wagi do samych przedmiotéw i do postugiwania si¢
nimi, a nie do wtasciwego rozumienia ich znaczenia. Najczest-
szymi jego formami sa animizm karcacy i ochronny. Animizm
karcacy polega na taczeniu sytuacji dla osoby przykrych, ale
spowodowanych dziataniami czlowieka: nieuwaga czy zanie-
dbaniem i przypisywanie ich skutkow dziataniu Boga. Z kolei
z animizmem ochronnym (nagradzajacym) mamy do czynie-
nia wowczas, gdy Boga przedstawia sie jako istote Swiadczaca
czlowiekowi stalg opieke i pomoc (ustugi) w rozwigzywaniu
trudnych spraw zycia. Warunkiem uzyskania takiej pomocy jest
zwracanie si¢ do Boga w szczegolowo okreslonej formie, ktora
mozna przyrownac do magicznego zaklecia. Przejawem animi-
zmu ochronnego moze by¢ nawet modlitwa, z ktorg taczone sg

¥ K. Frielingsdorf, Demoniczne obrazy Boga, przet. K. Zimmerer, Wydawni-
ctwo WAM, Krakow 1997, s. 47-61; Z. Marek, Rozwdj teorii religijnego wychowania
dziecka w wieku przedszkolnym w Polsce w latach 1945-1990, dz. cyt., s. 150-188;
Z. Marek, M. Szczesny, B. Szoldra, T. Warchat, Bég w przedszkolu i szkole. Zarys
katechezy przedszkolnej i wczesnoszkolnej, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2000,
s. 89-100.
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konkretne oczekiwania. Natomiast jej ,nieskutecznos¢” wyjas-
niana jest formalnymi niedopatrzeniami przy jej odmawianiu.

Magiczny obraz Boga wyrasta z ludzkiego przekonania o tym,
ze otaczajaca cztowieka rzeczywistos¢ ozywiana jest przez istoty
duchowe, bostwa, bezosobowe sity, nad ktérymi cztowiek moze
zapanowac korzystajac z okreslonej wiedzy — pewnych stow
i technik. Towarzysza temu ceremonie magiczne (wypowiadanie
okreslonych stéw czy tez czynienie okreslonych gestéw — zna-
kéw), ktorych poprawne wykonanie ma spowodowac¢ zmiane
istniejacej sytuacji*. Tak rozumiany magizm moze wystepowac
réowniez w procesach edukagji religijnej. Charakteryzowac go be-
dzie przypisywanie Bogu roli czarodzieja, ktdrego moc cztowiek
jest w stanie przywotaé za posrednictwem poprawnie wypo-
wiedzianych okreslonych stéw (odmowienie jakiejs modlitwy)
albo poprawnie wykonanych gestow (moga to by¢ takze znaki
religijne — np. znak krzyza)®'.

W refleksji pedagogicznej nad procesami ksztalttowania
obrazu Boga nalezy mie¢ na uwadze przede wszystkim to, ze
na okreslonym etapie rozwoju osoby (wczesne dziecinstwo)
wystepuja wskazane zafalszowania obrazu Boga. W takiej sytu-
acji wazna jest pomoc, ktéra umozliwi wychowankowi tagodne
przejscie na kolejny etap religijnego rozwoju. Winna ona pole-
ga¢ na ukazywaniu mu biblijnych przyktadéw dziatania Boga
niosacego ludziom wyzwolenie, ratunek w trudnych zyciowych
sytuacjach®. Istota tych wysitkéw winna zatem zmierza¢ do
wskazywania boskoséci (innosci) Boga, ktory dla cztowieka za-
wsze jest rzeczywistym dobrem. Z przyjeciem tej rzeczywistosci
wigza si¢ pytania o to,

jak mozna Boga poznac i jak nie mozna, jak cztowiek ma si¢ usto-
sunkowac do Boga i jak moze Go utraci¢. Otéz Boga nie moze
znalez¢ pycha, ktora czyni Go przedmiotem i chce Mu narzucié¢

® A. Zmorzanka, Magia, w: Encyklopedia katolicka, t. 11, red. A. Szostek i in.,
Towarzystwo Naukowe KUL Jana Pawta II, Lublin 2006, kol. 794-798.

51 Z. Marek, M. Szczesny, B. Szotdra, T. Warchal, Bég w przedszkolu i szkole.
Zarys katechezy przedszkolnej i wczesnoszkolnej, dz. cyt., s. 89-100.

2 Z. Marek, Podstawy i zatozenia katechetyki fundamentalnej, Wydawnictwo
WAM, Krakoéw 2007, s. 66.
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nasze warunki laboratoryjne. Ta bowiem juz z gory zaktada na-
sza negacje Boga jako Boga, poniewaz nad Nim stawiamy siebie
samych. Poniewaz odrzucamy caly wymiar milosci i wewnetrz-
nego stuchania i za rzeczywisto$¢ uznajemy to tylko, co moze
by¢ przedmiotem eksperymentu, co zostalo zlozone w nasze
rece. Kto tak myséli, ten siebie samego czyni Bogiem i poniza przy
tym nie tylko Boga, lecz takze $wiat i siebie samego ™.

Innym forma udzielania wychowankowi pomocy w tworzeniu
obrazu Boga jest akcentowanie nie tyle wiedzy objasniajacej ,kim
Bdg jest”, ale dokladanie staran, by odkrywat on Jego obecnos¢
i dziatanie w zyciu ludzi. W chrzescijariskim rozumieniu istote
takiego wspomagania winno wyrazac przekonanie o tym, ze Bog
zbawia czlowieka, niesie mu wyzwolenie, broni go przed utrata
sensu zycia i ostatecznego przeznaczenia. Taki obraz Boga odsta-
nia sie w kontakcie z chrzescijanskimi zrédtami wiary — Bozym
objawieniem. W tym przypadku chodzi gléwnie o udostepnianie
wychowankowi kontaktu z ksigga Pisma Swietego. Szczegdlnego
znaczenia mogg tu nabiera¢ opowiadania o nauczaniu i czynach
Jezusa Chrystusa, ,Boga z nami”. Trzeba mie¢ tez Swiadomos¢
i tego, ze poprawnie uksztaltowany obraz Boga utatwia cztowie-
kowi rozwiazywanie swych problemdéw egzystencjalnych oraz
radzenie sobie z kryzysami religijnymi. Natomiast zafalszowany
obraz bedzie im sprzyjat, a nawet je wywotywat>*.

Wskazane przestrzenie funkcjonowania czlowieka staja
,miejscem” do zagospodarowania przez edukacje religijna. Jest
to mozliwe pod warunkiem udzielania cztowiekowi pomocy
w nabywaniu umiejetnosci konfrontowania egzystencjalnych
sytuacji swego zycia z ich sensem ukazywanym przez religie.
W szczegolnosci chodzi¢ bedzie o akceptowanie odpowiedzi
udzielanej na pytania: skad, dokad i dlaczego®. Udzielajac od-
powiedzi na te i im podobne pytania, pedagogika religii tworzy

> ]. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz.1: Od chrztu w Jordanie do
Przemienienia, dz. cyt., s. 44-45.

5 Z. Chlewinski, Rola religii w funkcjonowaniu osobowosci, w: Psychologia reli-
gii, red. Z. Chlewinski, Wydawnictwo KUL, Lublin 1982, s. 75.

% J. Michalski, Cele i zadania pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Pedagogi-
ka religii, dz. cyt., s. 85.
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przestrzen dialogu i komunikagji, ktéra wymaga uzupetnienia
o analize dyskursywnosci i swoistej racjonalnosci komunikacyjne;j.
Oznacza to, ze nie jest ona edukacja milczaca, a tym bardziej forma
teologii milczenia, lecz forma zbiorowego uczestniczenia w prze-
strzeni codziennosci rozumianej jako nauczanie i uczenie sig>.

Z tych tez powoddw edukagji religijnej nie nalezy sprowadzac
do wylacznego przekazywania samych informacji czerpanych
ze zrodet religijnych o mozliwych opcjach rozwigzan problemu
sensu ludzkiego bytowania, poniewaz w jej zakres wpisuja sie
tez religijne inicjatywy natury wychowawczej”. Mowi sie w ta-
kich przypadkach o procesach wychowania religijnego, ktore,
bedac wpisane w procesy edukacji, stanowia przedmiot badan
pedagogiki religii.

W literaturze poza okresleniem , wychowanie religijne” wy-
stepuja terminy bliskoznaczne, ale nie identyczne: ,pedagogia
wiary”, ,,edukacja religijna”, ,wychowanie w wierze”, , wycho-
wanie w duchu wiary”, ,przekazywanie wiary”, ,nauczanie
wiary” itp.*. Postuguja si¢ nimi przedstawiciele réznych dy-
scyplin nauki: teologii, psychologii czy pedagogiki®. Za cha-
rakterystyczna wlasciwo$¢ wychowania religijnego uwaza sig
wspomaganie wychowanka w nabywaniu umiejetnosci postrze-
gania i objasniania ludzkiej egzystencji tresciami konkretnej re-
ligii. Zakres takich zdolnosci warunkuja posiadane umiejetnosci
i kompetencje mentalne (emocjonalne, intelektualne, wolitywne),
ktore osoba zdobywa za posrednictwem procesOw uczenia sig,

% J. Krysztofik, A. Walulik, Edukacja religijna i jej miejsce w ponowoczesnosci,
art. cyt., s. 40.

7 ]. Michalski, Cele i zadania pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Pedagogi-
ka religii, dz. cyt., s. 87.

% R. Murawski, Wychowanie w wierze: co to jest?, w: Wychowanie w wierze
w kontekscie przemian wspotczesnodci, dz. cyt., s. 20-21.

¥ B. Grom, Religionspidagogische Psychologie des Kleinkind-, Schul- und Jugen-
dalters, Patmos-Verlag, Diisseldorf 2000; M. Nowak, Wychowanie, w: Leksykon
pedagogiki religii, red. C. Rogowski, Verbinum, Warszawa 2007, s. 840-843;
E.J. Korherr — Studien zur religidsen Erziehung und Bildung, dz. cyt., s. 121; R. Mu-
rawski, Wychowanie w wierze: co to jest?, w: Wychowanie w wierze w kontekscie
przemian wspétczesnosci, dz. cyt., s. 16-17; W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspot-
czesnej szkole katolickiej, Wydawnictwo TYPO 2, Warszawa 2010, s. 134-135.
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przyjetych form zachowan oraz ich religijnego umocowania®.
Tym samym wychowanie religijne wpisuje si¢ w nurt edukacji
integralnej®', ktora obejmuje zarowno rozwoj biologiczny, jak tez
duchowy czlowieka, powiazany zjego sfera poznawcza, moralna
i estetyczng oraz religijna. Oznacza to, ze procesy wychowania
religijnego przebiegaja zaréwno w wymiarze horyzontalnym,
jak i wertykalnym, stwarzajac podmiotowi wychowania nowe
warunki do harmonijnego rozwoju i zycia postrzeganego zaréw-
no w wymiarze naturalnym, jak tez religijnym. Te wlasciwosci
wychowania religijnego nadaja ludzkiemu zyciu nowa jakosc.

Rozpatrywanie wychowania religijnego w wymiarze werty-
kalnym domaga si¢ przewartosciowan w opisie przebiegu tych
proceséw. O ile bowiem w aspekcie horyzontalnym brana jest
pod uwage empiryczna mierzalno$¢ dziatan wychowawczych,
o tyle w wymiarze wertykalnym nalezy bra¢ pod uwage wspo-
magajace rozwdj osoby tresci religijne. Tresci takie dostarczaja
osobie inspirowanych relacjami z Bogiem nowych (religijnych)
motywow do podejmowania okreslonych zachowan . Dziatania
te ulatwiaja tez pelniejsze rozumienia posiadanej godnosci oraz
celu swojego zycia, uczac przy tym respektowania prawa Boze-
go®. Za takim mys$leniem stoi rozumienie cztowieka, ktory

z racji swego bytu osobowego, bedac istota indywidualna, po-
siadajaca wlasny Swiat wewnetrzny, jest spojna i kompletnag
catoscia, a nie czescia czegos, i kims, kto sam od siebie otrzymuje
zadania, obowiazki i uprawnienia®.

% U.H.J. Kortner, Wiederhehr der Religion?, dz. cyt., s. 36; J. Gaida, Istota
wychowania religijnego, w: Wychowanie religijne u progu trzeciego tysigclecia chrzes-
cijanstwa, red. R. Chalupniak, J. Kostorz, Wydzial Teologiczny Uniwersytetu
Opolskiego, Opole 2001, s. 135; R. Bohnsack, Rekonstrukcyjne badania praktyk
codziennosci — metoda dokumentarna na przyktadzie dyskusji grupowej, , Terazniej-
szo$¢ — Czlowiek — Edukacja” 2003, numer spegjalny, s. 394-395.

1 A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach, Wydawnictwo
UKSW, Warszawa 2007, s. 13.

2 Z. Marek, A. Walulik, Subjectivity in (of) Education: The Perspective of the
Gospel, ,Paedagogia Christiana” 2019, nr 2(44), s. 22.

6 Z. Marek, Religia. Pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, dz. cyt., s. 155-156.

 A. Rynio, Integralne wychowanie w mysli Jana Pawta II, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2004, s. 17.
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Dzigki postrzeganiu wychowania w wymiarze wertykalnym
umozliwia si¢ taczenie wychowania oraz jego synonimow
z procesem, w ktérym dochodzi do nabywania umiejetnosci
krytycznego myslenia o sobie w swietle tresci i zasad Zycia re-
ligijnego. Do nabycia przez osobe takich sprawnosci niezbedne
sa umiejetnosci i kompetencje kognitywne, ktére umozliwiaja
zdobycie okreslonej wiedzy. Ponadto nalezy zabiega¢ o kompe-
tencje operacyjne, ktdre uzdolnia do podejmowania okreslonych
dzialari. W koncu nalezy zabiega¢ o nabywanie kompetencji
aksjologicznych, ktore sklaniaja do przyjecia okreslonego syste-
mu wartosci®, ktéry bedzie uzdalnial do stawania w wolnosci
i prawdzie®. W efekcie nabywania i rozwijania tych kompetencji
osoba jest w stanie odkrywac, co to znaczy, ze jest szczesliwa .
Wychowanie religijne zasadniczo faczone jest z oddziatywa-
niem $rodowiska rodzinnego i szkolnego, ktoére jako dziatanie
planowe, swiadome i celowe prowadzi do osiggania wyzna-
czonego celu®. Chodzi o pomoc osobie we wprowadzaniu do
wlasnego zycia (codziennosci i zycia religijnego) znaczacych
zmian: cos zostato udoskonalone czy tez przyczynito sie do jej
rozwoju®”. Zmiany zwiagzane z zyciem wewnetrznym (ducho-
wym) $rodowiska chrzescijanskie okreslaja pojeciem formacj,
ktdre jest bliskie wychowaniu. Zawarta w jego znaczeniu rzeczy-
wistos¢ w sposob znaczacy przyczynia sie¢ tez do okreslania spe-
cyfiki przedmiotu badan podejmowanych przez przedstawicieli
pedagogiki religii. Trzeba zauwazy¢, ze juz samo wprowadzenie
pojecia formacji zmierza w kierunku wyrdznienia znaczenia
zycia wewnetrznego dla rozwoju czlowieka. Za jego pomoca

% S.V. Zygmantovich, Competence Approach to the Professional Training of
Future, http://librar.org.ua/sections_load.php?s=libraries&id=1269&start=3
[dostep: 11.12.2010].

5 A. Walulik, Wychowanie religijne w rodzinie na emigracji. Perspektywa biogra-
ficzna, ,Edukacja Dorostych” 2021, t. 84, nr 1, s. 53-71.

 A. Walulik, Moja mama ma swojq ,,swigtq tréjce”. Wychowanie w rodzinie pol-
skiej na emigracji w Australii, w: Biografia i badanie biografii, t. 8: Biografie rodzinne
i uczenie sig, red. E. Dubas i in.,, Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego, £6dz
2021, s. 197-213.

8 R. Boschki, Einfiihrung in die Religionspidagogik, dz. cyt., s. 69-70.

% W. Brezinka, Wychowywa¢ dzisiaj, dz. cyt., s. 25.
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opisuje sie trwajacy proces, a nie jednorazowy akt podejmowany
przez czlowieka. Sama formacja faczona jest z wydarzeniami
codziennego zycia, w ktérych nie ma miejsca dla jakichkolwiek
form wymuszania okreslonych zachowan czy wrecz , tresury” 7.
Pojecie formacji wyprowadzane jest od lacinskiego stowa
formatio, co znaczy nadawac ksztatt, ksztattowad, organizowac
co$, ustanawia¢. Mozna przyjaé, ze termin ten zmierza do eks-
ponowania dwoéch korespondujacych ze soba i wzajemnie sig
uzupelniajacych zjawisk: zewnetrznego ksztattowania cztowie-
ka - rozwijanie jego ludzkich zachowan, nabywanie dobrych
manier oraz wewnetrznej formacji — ksztattowanie ducha ludz-
kiego. Mozna wigc mowi¢, ze terminy wychowanie i formacja
sa sobie bardzo bliskie. Co wiecej, formacja nie istnieje bez
wychowania, ale tez wychowanie nie istnieje bez zorientowa-
nia na formacje. Innymi stowy, faczenie proceséw wychowania
z formacjq sprzyja otwieraniu sie osoby wychowywanej na swiat
zycia wewnetrznego. W nastepstwie takiego otwarcia najczesciej
dochodzi do gromadzenia nowych do$wiadczen, ktore ucza
nawigzywania relacji z Transcendencjq”. Tak wiec formacja
i wychowanie swym zasiggiem obejmuja zaréwno sfere zycia
biologiczno-psychicznego, jak i duchowo-religijnego”™.
Terminowi formacja nadawano na przestrzeni dziejow rézne
okreslenia. Tak na przykiad w rozumienia Georga Hegla forma-
gja jest wynikiem wspdtdziatania i wzajemnego oddzialywania
na siebie czlowieka i swiata. W ujeciu tym wyrazone zostaja
dialektyczne relacje zachodzace pomiedzy swiatem subiektyw-
nym a swiatem obiektywnym, pomiedzy indywidualnoscia

70 B. Stankowski, Wychowanie integralne dzieci i miodziezy w praktyce salezjarn-
skiej — relacja z badan wlasnych, ,,Edukacja. Studia. Badania. Innowacje” 2008, nr
3, 5. 61-74.

" M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, dz. cyt., s. 185; tenze, Pedago-
giczny profil nauk o wychowaniu, dz. cyt., s. 267; K.E. Nipkow, Grundfragen der
Religonspidagogik, Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 1982, s. 30-31; R. Bo-
schki, Einfiihrung in die Religionspidagogik, dz. cyt., s. 23; Z. Marek, Formacja
(chrzescijariska) pedagogicznym wspomaganiem rozwoju osoby, ,Studia z Teorii
Wychowania” 2020, t. 11, nr 2(31), s. 25-26.

™2 G. Hildger, S. Leimgruber, H.-G. Ziebertz, Religionsdidaktik, dz. cyt., s. 30.
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a kultura”. Z kolei chrzescijanstwo formacje utozsamia z da-
zeniem czlowieka do ideatu. Nie chodzi jednak doskonatos¢é
sama w sobie czy o osigganie sukcesow na drodze niezdrowej
konkurencji albo nadmiernego zaangazowania we wlasne
sprawy, lecz o odkrywanie wzorcow, relacji pozwalajacych ro-
zumie¢, co znaczy by¢ istotg ludzka — cztowiekiem. Postugujac
si¢ tym terminem, chrzescijanstwo dowarto$ciowuje znaczenie
proceséw duchowych dla wychowania. Innymi stowy, dowar-
tosciowuje istniejace w cztowieku wewnetrzne sity, ktére maja
realny wplyw na jego sity zewnetrzne™. Ich odkrywanie sprzyja
zaréwno dojrzewaniu osobowosci, jak tez uczeniu si¢ przejmo-
wania odpowiedzialnosci za siebie i swoje postepowanie, czego
wyrazem jest pragnienie osiggania dobra. Jego osiaganie powia-
zane jest z relacjami nawigzywanymi z soba, w dalszej kolejnosci
z innymi osobami, w konicu z Transcendencja — Bogiem”.
Rozwijane za posrednictwem formacji duchowe wtasciwosci
osoby powoduja i to, ze w nich wyraza ona swoja moralnos¢
utozsamianag z zachowaniami cztowieka”™. Uwazana jest za
zbiér norm postepowania umozliwiajacych czynienie dobra.
Zbior ten wigzany jest z poczuciem powinnosci, czyli skutecz-
nego dziatania w celu przestrzegania okreslonego porzadku.
Jego wiasciwoscia jest imperatyw: ,,czyn to, co moralnie dobre,
a unikaj tego, co moralnie zte”, ,zachowuj sprawiedliwosc¢”,
,przestrzegaj obowiazujacego porzadku moralnego”. Moralnosc¢
przekazuje wiec rzeczywiste, jednoznacznie okreslone reguty

7 M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, dz. cyt., s. 185.

™ Z. Marek, A. Walulik, Pedagogika Dobrej Nowiny. Perspektywa katolicka,
Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2020,
s. 164-166.

”» K.E. Nipkow, Grundfragen der Religonspidagogik, dz. cyt., s. 30-31; M. No-
wak, Teorie i koncepcje wychowania, dz. cyt., s. 185; tenze, Pedagogiczny profil nauk
o wychowaniu, dz. cyt., s. 267; R. Boschki, Einfiihrung in die Religionspidagogik,
dz. cyt., s. 23; Z. Marek, Duchowo$¢, religia i wychowanie, art. cyt., s. 14; tenze,
Formacja (chrzescijaniska) pedagogicznym wspomaganiem rozwoju osoby, art. cyt.,
s. 25-26.

" H.-G. Ziebertz, Religionspidagogik als empirische Wissenschaft, dz. cyt., s. 50;
Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, WSF-P Ignatianum, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2005, s. 33-34.
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praktycznego postepowania moralnego poprzez sformutowane
nakazy wzglednie zakazy takiego badz innego postepowania.
W tym znaczeniu moralno$¢ nalezy uwaza¢ za swoiste wy-
posazenie czlowieka, ktére uzewnetrznia jego postepowanie.
Przyrownuje si¢ ja do wewnetrznego kompasu, wskazujacego
cztowiekowi przyjecie w okreslonych sytuacjach zyciowych
takiej, a nie innej drogi postepowania”. Droge te kresli obowia-
zujace prawo moralne najczesciej faczone z dwoma jego okresle-
niami: prawem naturalnym i prawem pozytywnym?”. Prawem
naturalnym okreslany jest zbidr norm kategorialnych czy tez
regul postepowania wpisany w nature czlowieka. Umozliwia
on rozumne i $wiadome postepowanie w codziennym zyciu.
Jego wlasciwoscig jest obiektywnosc¢ i absolutnos¢, to znaczy po-
wszechno$¢ i niezmienno$¢. Prawo to pomimo zréznicowanych
kultur , pozostaje norma faczac ludzi miedzy soba i nakladajac
na nich, mimo nieuniknionych réznic, wspdlne zasady””*. Tym
samym uzdalnia podmioty rozumne — ludzi — do spelniania
aktow wewnetrznie dobrych, a unikania wewnetrznie ztych®.
Wyjasnienia te zdaja si¢ potwierdza¢ powszechna obowiazy-
walnos¢ prawa naturalnego. Przeswiadczenie to wynika z tego,
ze prawo to ,obecne w sercu kazdego cztowieka i ustanowione
przez rozum, jest uniwersalne w swoich przepisach i jego wita-
dza rozciaga si¢ na wszystkich ludzi”®. Co wiecej, zawiera ono
,pierwotny zmyst moralny, ktéry pozwala cztowiekowi rozpo-
zna¢ rozumem, czym jest dobro i zlo, prawda i klamstwo” ®.
I'tak, pedagogika religii za podstawowe zrodta przywotywanych
norm moralnych uwaza prawo naturalne oraz prawo objawione.
Z tych tez powodow chrzescijaristwo uznaje prawo naturalne za

77 Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, dz. cyt., s. 32.

8 ]. Pieter, Oceny i wartosci, Wydawnictwo Slqsk, Katowice 1973, s. 140;
M. Ossowska, Socjologia moralnosci, Patistwowe Wydawnictwo Naukowe, War-
szawa 1963, s. 178; Z. Kalita, Etyka. Antologia tekstow, Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Wroctawskiego, Wroctaw 1995, s. 130-136.

7 Katechizm Koéciota katolickiego, dz. cyt., nr 1957.

80 T, Slipko, Zarys etyki ogdlnej, dz. cyt., 278-282.

81 Katechizm Ko$ciota katolickiego, dz. cyt., nr 1956.

82 Tamze, nr 1954.
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fundament przekazanego cztowiekowi przez Boga, a identyfiko-
wanego z prawem pozytywnym, prawa objawionego.

W chrzescijaniskiej interpretacji prawa naturalnego zwraca sie
uwage na to, ze nie jest ono niczym innym, jak swiatlem pozna-
nia ztozonym w nas przez Boga; przez nie poznajemy, co nalezy
czyni¢, a czego nalezy unikaé. Podkredla sie tez, ze zardwno
samo swiatlo, jak i prawo moralne dat cztowiekowi Bog. Dlatego

prawo naturalne, bedace doskonatym dzietem Stworcy, do-
starcza solidnych podstaw, na ktérych cztowiek moze wznosi¢
budowle zasad moralnych, kierujacych jego wyborami. Ustana-
wia ono réwniez niezbedna podstawe moralng do budowania
wspdlnoty ludzkiej. Wreszcie, dostarcza koniecznej podstawy
dla prawa cywilnego, ktore jest z nim zwiazane, albo przez
refleksje, ktora wyprowadza wnioski z jego zasad, albo przez
uzupelnienia o charakterze pozytywnym i prawnym®.

Uszczegolowieniem prawa naturalnego jest stanowione
przez prawomocna wladze prawo pozytywne. Jedna z jego
odmian, dla pedagogiki religii istotng, jest prawo pochodzenia
boskiego. Prawem objawionym chrzescijanie nazywaja prawo
dane ludziom przez Boga, ktorego przestrzeganie zapewnia
osiagniecie celu ostatecznego, jakim jest zycie z Bogiem przez
cata wiecznos¢. Jego zadaniem, podobnie jak prawa naturalne-
go, jest niesienie cztowiekowi pomocy zaréwno w odréznianiu
dobra od zta moralnego, jak tez utatwianie wyboru dobra. Przy
wyjasnianiu istoty prawa objawionego (Bozego) brane sa pod
uwage dwa etapy jego przekazu do ludzi. Etapy te zazwyczaj
aczy sie z objawieniem Bozym przekazanym na kartach Starego
i Nowego Testamentu. Dlatego odpowiednio méwi sie o starym
i nowym prawie. Stare identyfikowane jest przede wszystkim
z przekazanym przez Boga narodowi wybranemu (Izraelowi)
Dekalogiem i dzialalnoscig prorokéw. Natomiast nowym pra-
wem nazywa sie¢ prawo przekazane przez Jezusa i zapisane
w Ewangeliach. Jest ono utozsamiane z Jezusowym przykaza-
niem milo$ci posunietej az do mitosci nieprzyjacior®.

8 Tamze, nr 1959-1960.
8 Katechizm Ko$ciota katolickiego, dz. cyt., nr 1961-1974.
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Moralnos¢ cztowieka odwotujaca sie i oparta na tresciach re-
ligijnych wpisuje sie¢ w kolejny element mozaiki wyznaczajacej
przedmiot badan prowadzonych przez przedstawicieli peda-
gogiki religii. Nie dziwi wigc, ze szeroko rozumiana formacja
jest uwazana obok edukacji za jedna z dwdch podstawowych
kategorii pedagogicznych, ktére wspomagaja rozwdj osoby.
O ile jednak edukacje taczy sie przede wszystkim z egzysten-
galnym (spotecznym) funkcjonowaniem czlowieka, o tyle
w formacji wigkszy nacisk zostaje potozony na wewnetrzny jego
rozwdj. Dlatego tez istotnym wymogiem proceséw formacyj-
nych jest przywotywanie sfery duchowo-religijnej cztowieka®.
Oczywiste jest, ze nie jest to jedyny warunek ich skutecznosci,
poniewaz zawsze mamy do czynienia z wplywami srodowiska
wychowawczego. Wpltywy te widoczne sa w promocji okreslo-
nych modeli struktur poznawczo-oceniajacych, w internalizacji
systemu przekonan i wartosci, a wreszcie w upowszechnianiu
okreslonych postaw ®. Biorac pod uwage pojawiajace sie proce-
sach formacyjnych wielorakie ich uwarunkowania, nie dziwi, ze
przebiegaja one nie tyle linearnie, co raczej skokowo?¥.

W refleksji nad procesami formacji nie mozna zapominac
rowniez i o tym, ze o ich skutecznosci w znacznym stopniu
decyduje wspoldzialanie uczestniczacych w nich podmiotow:
wychowanka i wychowawcy. Chodzi tutaj gtéwnie o pomoc
udzielang wychowankowi w odkrywaniu, ale tez wybieraniu
dobra. W jej rozumieniu nie mozna kierowac si¢ pierwotnym
znaczeniem terminu wychowanie: ,chow”, ,,hodowla”. Przeciw-
nie, niezbedne s3 te, ktore biorg pod uwage integralny rozwoj
osoby. Zaklada on respektowanie przez wychowawce wszyst-
kich etapéw rozwoju wychowanka, po to, by na zadnym z nich
nie postrzegat go za ,miniature” osoby dorostej®. Wypelnianie
przez wychowawce tej szczegdlnej roli spowoduje, ze w sposdb
naturalny jego obecnos¢ bedzie kojarzona z osoba posiadajaca

% Z. Marek, A. Walulik, Pedagogika Dobrej Nowiny, dz. cyt., s. 164.

8 Z. Chlewinski, Formacja, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, dz. cyt., kol. 389.
8 M. Nowak, Pedagogiczny profil nauk o wychowaniu, dz. cyt., s. 267.

8 Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, dz. cyt., s. 721 111.
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autorytet. Dostrzeganie znaczenia wychowawcy w procesach
edukacyjnych kresli kolejne elementy stanowigce przedmiot
badan pedagogiki religii.

Pojecie autorytetu zostato zaczerpniete z tacinskiego stowa
auctor, czyli autor — tworca. Pierwotnie auctoritas oznaczato

rade doswiadczonych mezczyzn, ktéra miata za zadanie wzmac-
nia¢ decyzje podjeta przez senat rzymski i zwieksza¢ zaufanie do
jej stusznosci. Z czasem zaczeto ulegac spoteczno-historycznym
zmianom. Zachowato jednak swoje rdzenne starozytne znacze-
nie, w ktérym podkreslano: wptyw, wzor, zaufanie, godnos¢
i szacunek dla posiadanych przez kogo$ walorow towarzysza-
cych i wspomagajacych jego rozwo;®.

Wspoltczesnie zakres znaczeniowy tego terminu zostal posze-
rzony. Jedno z jego znaczen odnosi go do osoby, ktora posiada
prawo wiasnosci oraz obowiazek dawania rekojmi. Inne znacze-
nia wigzane sa z prawami ojca (rodzica) wobec dzieci, opiekuna
wobec matoletniego, kuratora wobec podopiecznego. Wyraza
wiec rzeczowo rozumiang powage prawa, moc prawa®. W ta-
kim kontekscie rozumienia autorytetu warto dopowiedzie¢ za
Wiadystawem Strézewskim, Ze istnieja dwie formuly wyraza-
jace istnienie autorytetu: , mie¢ autorytet” i , by¢ autorytetem”.
W pierwszym przypadku kto$ z ostroznoscia wyraza przeko-
nanie o posiadaniu przez majacego autorytet okreslonych cech,
chociaz nie sg one bezwzgledne i trwate, a wigc moga zostac
utracone. Natomiast w drugim nazwanie kogo$ autorytetem
znaczy cos wiecej: ostroznos¢ jest tu niepotrzebna, a czynione
zastrzezenia zbyteczne. Zyjac w prawdzie, cztowiek bezwzgled-
nie jest autorytetem®, gdyz wywiera wptyw na innych swymi
kompetencjami albo promowanymi przez siebie warto$ciami.

% A. Rynio, Rola wzoréw osobowych w budowaniu autorytetu nauczyciela i wy-
chowawcy, w: Wychowaé (w sobie) Mistrza. W strone jubileuszu 80-lecia Profesora
Wojciecha Kojsa i Profesora Janusza Mariarnskiego, red. L. Pawelski, M. Rembierz,
Polskie Stowarzyszenie Nauczycieli Tworczych, Szczecinek 2019, s. 315.

% Z. Marek, Autorytet w teorii i praktyce towarzyszenia wychowawczego, ,Stu-
dia Paedagogica Ignatiana” 2017, t. 20, nr 5, s. 232.

TW. Strozewski, Mata fenomenologia autorytetu, ,Ethos” 1997, nr 37, nr 1,
s. 34-35.
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Przenoszac te wyjasnienia na plaszczyzne edukacyjng, moz-
na mowic o tym, ze zadaniem wychowawcy majacego autorytet
jest inspirowanie wychowanka do gotowosci i wysitku wprowa-
dzania zmian w swoje zycie oraz checi udoskonalania go przez
osiaganie doskonatosci za posrednictwem dostepnych srodkéw
naturalnych i religijnych. Dlatego tez caloksztalt dziatan edu-
kacyjnych nie moze by¢ postrzegany jako musztra zwigzana
z dostosowywaniem osoby do wymagan zycia spotecznego, lecz
jako swiadome wspomaganie jej rozwoju. Wychowawca szanu-
jac wolnos$¢ wychowanka ma nie tylko pomagac reflektowac nad
rzeczywistoscig, w jakiej on zyje. Ponadto ma mu wskazywac
punkty orientacyjne przez uczenie sSwiadomego zaangazowania
intelektu, emocji i sit duchowych (woli) we wlasny rozwdj pro-
wadzacy do osiggania dobra, w tym takze dobra ostatecznego®>.

Innym czynnikiem, ktdry okresla specyfike przedmiotu ba-
dan podejmowanych przez przedstawicieli pedagogiki religii,
jest rzeczywistos¢ wyrazana terminem ,duchowos¢”. Jest to
pojecie wieloznaczne. Staje sie¢ on przedmiotem badan teologii,
filozofii i psychologii. Kazda z tych dyscyplin odkrywa w nim
znaczenie wlasciwe swemu przedmiotowi badan. Pedagogika
religii znaczenie duchowosci przejmuje za teologia, ktdra odnosi
ja do opisu postepu, wzrostu duchowego osoby. W takim rozu-
mieniu byla ona uwazana za przeciwienstwo rzeczywistosci ma-
terialnej. Jego przeciwienstwem byl termin , cielesnos¢”, ktory
wyrazatl rzeczywisto$¢ materialng i aktywnos¢ cztowieka®.

Zrédtostéw terminu duchowoéé wyprowadzany jest od tacin-
skiego stowa spiritualitas, ktore pojawito si¢ w literaturze chrzes-
cijanskiej (patrystycznej) juz w V wieku. Jako pierwszy pojeciem
tym mial si¢ postuzy¢ Pelagiusz badz ktorys z jego uczniow.
Pierwotnie odnoszono je do relacji czlowieka z Bogiem, ktory
swoimi darami wspomaga czlowieka oraz kresli przed nim

% Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt., s. 51.

%M. Chmielewski, Duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.
M. Chmielewski, Wydawnictwo ,M”, Lublin—-Krakéw 2002, s. 226; J.A. Wise-
man, Historia duchowosci chrzescijariskiej. Wybrane zagadnienia, przet. A. Wojta-
sik, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2009, s. 18-21.
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droge postepowania®, po to, by dostrzegat swéj duchowy roz-
wdj (wzrost). Ponadto za posrednictwem tego okreslenia ekspo-
nowano wewnetrzne doswiadczenia wierzacego zwiazane z na-
wiazywanymi przez niego relacjami z Bogiem i z otoczeniem *.
Chociaz duchowo$¢ nie istnieje jako odrebny byt fizyczny, to
jednak mozna si¢ doszukiwa¢ w niej bogatych i szlachetnych
wartosci®®. Do istotnych jej wlasciwosci zalicza si¢ rozumnosc,
zdolnos¢ do warto$ciowania i oceniania, wolnos$é, twdrczosé
czy otwartos¢”. Charakteryzuje ja tez zainteresowanie réznego
rodzaju doswiadczeniami o charakterze mirakularnym, mistycz-
nym oraz religijnym. Za jej posrednictwem osoba staje si¢ zdolna
do projektowania wiasnej przysztosci poprzez dazenie do osia-
gania przyjetego wzoru osobowego czy doskonatosci moralnej*.

W refleksji nad znaczeniami nadawanymi duchowosci cha-
rakterystyczne jest tez i to, Zze na przestrzeni wiekow termin
ten podlegat ewolucji. Warunkowaty ja czynniki kulturowo-
-historyczno-geograficzne”. Pierwotnie najczesciej wyznaczaty
go zinstytucjonalizowane konfesje czy formacje wewnatrzkon-
fesyjne (zakony) oraz rozwijane tradycje kulturowe . Efekty tej

% Z. Marek, Duchowos¢ chrzescijariska w ksztattowaniu dojrzatego cztowieka,
art. cyt., s. 50-52.

% M. Chmielewski, Duchowos¢, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
5.226-232.

% J. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, Wy-
dawnictwo Naukowe UMK, Torun 2015, s. 203; W. Zuziak, Aksjologia Louisa
Lavelle’a wobec ponowoczesnego kryzysu wartosci, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2012, s. 72-74.

7 S. Kunowski, Podstawy wspétczesnej pedagogiki, Wydawnictwo Salezjan-
skie, Lodz 1981, s. 210-211.

% H. Mielicka-Pawlowska, Wychowanie do duchowosci jako problem spoteczen-
stwa ponowoczesnego, ,Studia Paedagogica Ignatiana” 2021, t. 24, nr 1, s. 27.

% Duchowy rozwoj cztowieka. Fazy zycia, osobowosé, wiara, religijnosé. Stadial-
ne koncepcje rozwoju w ciqggu zycia, red. P. Socha, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéow 2001, s. 15-18; J.A. Wiseman, Historia duchowosci
chrzedcijariskiej. Wybrane zagadnienia, przet. A. Wojtasik, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2009.

100M. Chmielewski, Duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 229; T. Olchanowski, Duchowos¢ i narcyzm, Wydawnictwo Psychologii i Kul-
tury Eneteia, Warszawa 2006, s. 141; W. Pawluczuk, Duchowosé, w: Leksykon
socjologii religii. Zjawiska — badania — teorie, red. M. Libiszowska-Zéttkowska,
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ewolucji ukazuje wspdtczesnos¢, w ktorej czesto o duchowosci
mowi sie bez kontekstow religijnych, bez odnoszenia jej do re-
lagji cztowieka z Transcendencja-Bogiem, przypisujac naturze
czlowieka zdolno$¢ do autotranscendencji'®'. Oznacza to, ze
wymiar wertykalny duchowosci (relacja z Bogiem) zostaje za-
stagpiony wymiarem horyzontalnym, ktéry uwzglednia tylko
relacje cztowieka z jego otoczeniem ',

W efekcie ewolucji znaczeniowej termin duchowo$¢ wspot-
czesnie jest odnoszony zarowno do sfery zycia religijnego (jak
to miato miejsce pierwotnie), jak i do sposobu ludzkiego Zycia,
w ktorym nie ma juz zadnych odniesien do Boga. Z tych tez
powodow wspodtczesna duchowosé, w odroznieniu od tej ro-
zumianej tradycyjnie, nazywa si¢ duchowoscig naturalng'®.
Osoby promujace duchowos¢ naturalng podkreslaja, ze w swej
refleksji odwoluja si¢ do immanencji ludzkiego bytu, poniewaz
wyraza ona najbardziej ukryty element, z ktérego promieniuje
dynamizm ducha. Uwazaja tez, Ze naturalnego wymiaru du-
chowosci nie nalezy uwazac za przymiot drugorzedny, chocby
dlatego, ze duchowo$¢ taka kieruje cztowieka ku ,wyzszej sile”,
~wyzszemu porzadkowi”, ktory istnieje poza nim. Nie znaczy
to, ze cztowiek jest w stanie zawsze te site nazwac badz okresli¢,
ale to nie przeszkadza, ze czuje si¢ od niej zalezny'®. Z takim
ujeciem duchowosci spotykamy sie miedzy innymi u Jacques’a
Delorsa. Promowat on w latach 90. XX wieku termin , europejska
duchowosc¢”. Jej zrodet doszukiwat sie¢ w dziedzictwie historycz-
nym, ktére, w jego odczuciu, u kazdego Europejczyka wywotuje

J. Marianski, Verbinum, Warszawa 2004, s. 90; D.L. Fleming, Czym jest duchowos¢
ignacjanska?, przel. D. Piérkowski, Wydawnictwo WAM, Krakow 2013, s. 5.

100 H. Mielicka-Pawlowska, Wychowanie do duchowosci jako problem spoteczen-
stwa ponowoczesnego, art. cyt., s. 25.

102 7. Marek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt., s. 101.

15 M. Chmielewski, Duchowos¢, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 227; L. Marszatek, Duchowo$¢ dziecka. Znaczenia — perspektywy — konteksty w pe-
dagogice przedszkolnej, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa 2013,
s. 30.

14 M. Daniluk, Duchowos¢ chrzescijasiska, w: Encyklopedia katolicka, t. 4,
dz. cyt., kol. 317; S. Witek, Duchowos¢ religijna, w: Encyklopedia katolicka, t. 4,
dz. cyt., kol. 330.
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dume i podziw . Uwazal przy tym, ze duchowos$¢ ta wyrasta

znaturalnych przestanek, takich jak nabywana wiedza czy uzna-
wane przez osobe warto$ci. Charakterystyczny jej rys upatrywat
w przyporzadkowywaniu czlowieka konkretnej drodze Zycia.
Droga ta ksztattuje w nim wtasna wizje rozwoju i osiagania
dojrzatosci'®.

Szerokie spektrum znaczen nadawanych duchowosci spra-
wia, ze mozna tym terminem okresla¢ wiele zréznicowanych
form ludzkiego zycia. Za ich pomoca fatwiej opisa¢ ludzkie zo-
bowiazania i zaangazowania na rzecz wszystkiego, co istnieje,
z czym czfowiek ma do czynienia . Duchowo$¢ wyraza , wspol-
note sensu wartosci, sensu rzadzacego okreslonymi strukturami.
Moga to by¢ sensy zycia indywidualnego, sensy sytuacyjne, ale
tez i korporacyjne, narodowe, religijne” . Jako indywidualna
wlasciwosc kazdego cztowieka samorzutnie odstania tez sposéb
jego myslenia, wypowiadania sie, ocen, dazen, twdrczosci i po-
rywow wykraczajacych ponad doczesnosc i zmystowos¢. Inna jej
wlasciwoscig jest respektowanie nadrzednej wartosci ludzkiego
zycia, jaka jest sacrum” ' — Bég uznany za najwyzszy cel, do kto-
rego cztowiek zmierza'".

Promujacy te ostatnia forme duchowosci Stefan Kunowski
uwazal, ze wobec takich jej przejawdw rodzi sie potrzeba podej-
mowania inicjatyw natury pedagogicznej. Chodzito mu przede
wszystkim o wspomaganie osoby w ksztattowaniu i rozwijaniu
otwartosci na Boga poprzez nabywanie pozytywnego nastawie-
nia do Logosu pelnego prawdy i taski''!. Poniewaz duchowos¢

15 H. Lombaerts, Edukacja z perspektywy europejskiej, ,Horyzonty Wychowa-
nia” 2002, t. 2, nr 3, s. 169.

106 J. Bagrowicz, Towarzyszy¢ wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i $rodkach edu-
kacji religijnej miodziezy, Wydawnictwo UMK, Torun 2006, s. 184.

1077 L. Griffith, MLE. Griffith, Odkrywanie duchowosci w psychoterapii, przet.
K. Gdowska, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2008, s. 45; J.A. Wiseman, Historia
duchowosci chrzescijaniskiej, dz. cyt., s. 21-25.

18 K. Ablewicz, (Nie)obecnos¢ ducha w wychowaniu cztowieka, art. cyt., s. 77.

19°S. Witek, Duchowos¢ religijna, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, dz. cyt.,
kol. 330-331.

0T A. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijaniskiej, dz. cyt., s. 25.
M S, Kunowski, Podstawy wspdtczesnej pedagogiki, dz. cyt., s. 215.
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nie jest terminem statycznym, lecz aktywnym, w proces ten czto-
wiek musi wlacza¢ wlasng swiadomosé (poznanie), emocjonal-
nos¢ (uczucia) oraz uznawany $wiat wartosci (w tym wartosci
religijnych) wraz z przyjmowang i akceptowang ich hierarchia
(wola) 2. Mozna przyjaé, ze na tej drodze dochodzi¢ bedzie do
poglebienia zycia religijnego osoby, ugruntowania badz skory-
gowania jej Swiatopogladu, a takze pelniejszego poznania i ro-
zumienia siebie i Swiata oraz zasadnosci akceptowania w zyciu
norm moralnych'?. W nastepstwie tak rozumianego rozwoju
fatwiej przychodzi osobie nabywanie zyciowej rownowagi oraz
harmonii we wlasnym zyciu, a takze z otoczeniem i samym
Bogiem ', ktorego albo przyjmuje, albo tez odrzuca'”. Mozna
wiec z duzym prawdopodobienstwem przyjac¢, ze duchowosé
w zyciu cztowieka petni funkcje mostu, ktory zawsze stuzy temu
samemu celowi: przedostawaniu sie z jednego miejsca na drugie,
nad niebezpiecznym terenem, rzeka lub otchtaniag "*®.

Wielos¢ znaczen oraz specyfika terminu duchowos¢ sprawia-
ja, ze do samego stowa zostaja dodawane przymiotniki szczego-
fowo ja okreslajace'”. I tak, mozna méwic¢ o duchowosci baroku
czy czasOw wspotczesnych, o duchowosci chrzescijaniskiej, pra-
woslawnej, protestanckiej, buddyjskiej, benedyktynskiej czy je-
zuickiej. Ponadto za pomoca tegoz terminu objasniana jest egzy-
stencja cztlowieka''® dazacego do zycia, szczg$cia oraz mitosci'*.

12M. Chmielewski, Duchowos¢, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 229.

137, Surzykiewicz, Religia, religijnos¢ i duchowos¢ jako zasoby osobowe i kapitat
spoteczny w pedagogice spotecznej/pracy socjalnej, ,,Pedagogika Spoteczna” 2015,
t. 14, nr 1(55), s. 31.

4], Bagrowicz, Towarzyszyc wzrastaniu, dz. cyt., s. 183.

15 D.L. Fleming, Czym jest duchowosc ignacjariska?, dz. cyt., s. 5-6; T. Meurer,
Duchowos¢ jako zamiennik religii? Wyprawy w mgliste pogranicze religii i duchowo-
éci, ,Keryks” 2011, t. 10, s. 158.

16 J. Martin, Jezuicki przewodnik po prawie wszystkim, dz. cyt., s. 7.

17 Z. Marek, Duchowos¢ chrzescijaniska w ksztattowaniu dojrzatego czlowieka,
art. cyt., s. 47-62.

118 L. Marszatek, Duchowos¢ dziecka, dz. cyt., s. 27 in.
W L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 14-15;
A. Galdowa, A. Nelicki, O mozliwosciach i warunkach bycia twérczym z perspektywy
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Marek Chmielewski uwaza, ze duchowos¢ jest terminem pro-
stym i niedefiniowalnym '*. Okre$laja ja takie stowa, jak: , praca,
mysl, symbole, mowa, sztuka, zabawa, kultura, nauka itp.” .
Specyfike duchowosci wyraza tez sufiks: ,-05¢”. Akcentuje on
,jakos¢ wsobna, a wigc co$, co istnieje samo w sobie, samoistnie,
niejako substancjalnie, w odrdznieniu od jakosci relatywnych,
wyrazonych za pomoca przymiotnika (np.: czysto$¢ — czyste
naczynie, sprawiedliwo$¢ — sprawiedliwy, zlo$¢ — zty itd.),
a wiec ma znaczenie obiektywizujace. W terminie duchowos¢
(podobnie jak czystos$¢, sprawiedliwos¢, ztosé) desygnat prze-
staje by¢ jednostkowa wiasnoscig jednostkowego przedmiotu
lub podmiotu. Wskazuje natomiast na pewna obiektywna ceche
indywidualnego do$wiadczenia'#.

W literaturze przedmiotu mozna tez napotkac autoréw, kto-
rzy utozsamiaja duchowosc z religijnoscia, a oba te terminy uwa-
zaja za synonimy okreslajace osobe jako religijna (wierzaca)'*.
W rzeczywistosci nie sg to jednak terminy synonimiczne ani
bliskoznaczne, ktére mozna by uzywac zamiennie. Duchowosé¢
odroéznia od religijnosci przede wszystkim to, ze religijno$¢ wy-
raza gotowos¢ osoby do myslenia i przezywania siebie, zwigz-
kéw taczacych ja z innymi osobami i otaczajacym jg swiatem
w relacjach ponadludzkich i ponadnaturalnych (boskich). Nie
ma przy tym znaczenia to, jak osoba te rzeczywistos¢ rozumie
i w jakiej relacji pozostaje ze wspolnota religijng czy koscielng '*.
Religijnos¢ ponadto czesto przyjmuje postac¢ czynnosci bardzo
zewnetrznych i zrytualizowanych - akcentuje si¢ w niej znacze-
nie konkretnych praktyk religijnych. Tymczasem duchowos¢

aksjologicznej teorii wartodci, art. cyt., s. 7-28; T. Meurer, Duchowos¢ jako zamiennik
religii?, art. cyt., s. 158.

120 M. Chmielewski, Duchowos¢, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 229.

121 L. Marszatek, Duchowos¢ dziecka, dz. cyt., s. 33.

12 M. Chmielewski, Duchowos¢, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 230-232.

123 B. Grom, Psychologia religii. Ujecie systematyczne, przet. H. Machon, Wy-
dawnictwo WAM, Krakow 2009, s. 30.

124 B. Grom, Psychologia wychowania religijnego, przet. H. Machon, Wydawni-
ctwo WAM, Krakow 2011, s. 24.
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zostaje ukierunkowana ku pozaludzkim mocom wyjasniajacym
sens zycia, cho¢ odniesienie to nie musi dotyczy¢ osobowego
Boga. Ponadto zazwyczaj nie jest ona faczong z zadng instytucja
religijna '*. Nie bez znaczenia jest wreszcie i to, ze w praktyce
mamy do czynienia z wieloma szkotami duchowosci i réznymi
sposobami jej wyrazania. Za rozrdznianiem religijnosci od du-
chowosci przemawia tez i to, ze poza tradycyjna duchowoscia
czesto mamy do czynienia z réznego rodzaju formami, ktore
niekiedy sa nawet w opozycji do wielkich religii. Tak jest w przy-
padku ,nowej duchowosci”'?, ktéra okreslana jest mianem
religijnosci alternatywnej i sytuuje sie¢ poza strukturami kosciel-
nymi. Ta nowa duchowos¢ juz w swych zatozeniach zmierza do
tego, by nie wiazac si¢ z jakakolwiek instytucja religijng, a jej
zwolennicy nie identyfikuja sie z religia. Oczywiscie, nie wyklu-
cza to mozliwosci objasniania rzeczywistosci z wykorzystaniem
tresci promowanych przez rézne nurty religijne .

Kolejnym walorem duchowosci jest to, ze w kazdej kulturze ma
ona swo¢j wplyw na dziatalno$¢ edukacyjna. Na te jej wlasciwosc¢
zwrocituwage pod koniec XIX wieku Wilhelm Dilthey (1833-1911).
W nastepstwie poczynionych obserwagji postulowat, by w bada-
niach prowadzonych przez przedstawicieli nauk humanistycz-
nych zwraca¢ uwage nie tylko na sfere biologiczna cztowieka, ale
rowniez na jego wnetrze (Geisteswissenschaften)'®. Mimo uptywu
czasu w praktyce pedagogicznej postulat ten zazwyczaj pomijano,
co zauwaza Krystyna Ablewicz. Wedlug niej w literaturze rzadko
przywolywane sa takie pojecia, jak: ,duch”, ,rozwdj duchowy”,
,duchowos¢”. Przyczyn tego stanu doszukuje si¢ w metodolo-
gicznym rozbiciu calosciowo doswiadczanego fenomenu procesu
wychowania cztowieka, ktéry wzmacniat ,, utrwalany kulturowo
i mentalnie kartezjaniski dualizm, rozdwajajacy czlowieka na
substancje cielesng i substancje (rzecz) myslaca, nazywana w tym

125 J. Marianski, Religia w spoteczeristwie ponowoczesnym. Studium socjologicz-
ne, Oficyna Naukowa, Warszawa 2010, s. 207-208.

126 Tamze, s. 195-196.

127 Tamze, s. 199-204.

128 B. Grom, Psychologia religii, dz. cyt., s. 30; Z. Marek, Duchowos¢, religia
i wychowanie, art. cyt., s. 11-13.
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przypadku dusza”'®. Wyjatkiem potwierdzajacym te regule jest
literatura teologiczna. Wskazane przez Krystyne Ablewicz pojecia
sa wyjasniane i odnoszone do rzeczywistosci religijnej, nazywanej
tez zyciem w relacji z Bogiem .

Trudnoscia, jaka ma do rozwiazania pedagogika religii, jest
pytanie o sposob wykorzystania waloréw duchowosci w proce-
sach edukacyjnych. Wydaje sie, ze pomocne w tej kwestii moze
sie okaza¢ znaczenie nadawane jej przez Davida Fleminga.
Autor ten identyfikuje ja ze zbiorem (calosciq) dziatan, ktore
zmierzaja do ksztaltowania w czlowieku postaw, pielegnuja
tradycje i opieraja codzienne zycie na okreslonych wartosciach.
Zmierzajac tym tokiem myslenia, mozna przyja¢, ze duchowosc¢
moze si¢ sta¢ realnym czynnikiem ukazujacym wilasciwy peda-
gogice religii przedmiot badan, ktdrym sg procesy nabywania
postaw, odwotywania si¢ do znaczen zastanych tradydji czy tez
przejmowanie przekazywanych i odkrywanych wartosci.

Za takim rozumowaniem przemawia $wiadomos¢ tego, ze
nabywanie postaw Iaczone jest z wyuczonymi albo nabytymi
trwatymi cechami osobowosci, ktére wywotuja w zaistnialej
sytuacji zakodowane w ludzkiej Swiadomosci okreslone wobec
czegos czy tez kogo$ zachowania (pozytywne lub negatywne:
uznanie, aprobata, milo$¢, zobojetnienie, nienawis¢, trwoga,
wdziecznos¢, izolowanie itp.) ! Ich zZrddet nalezy sie doszuki-
waé w posiadanej przez osobe wiedzy moralnej, ktora niekiedy
nazywa si¢ S$wiadomoscia moralna’?. Najczesciej s$wiado-

129 K. Ablewicz (Nie)obecnosé ducha w wychowaniu cztowieka, art. cyt., s. 65.

B30T, Martin, Jezuicki przewodnik po prawie wszystkim, dz. cyt., s. 6; F.W. Faber,
Postep duszy, czyli wzrost w swigtosci, przet. W. Zajaczkowski, Wydawnictwo
Ksiezy Jezuitow, Krakéw 1935; A. Zychliniski, Teologia zycia wewnetrznego, Ver-
bum, Kielce 1947; B. Przybylski, Wspdiczesne tendencje w teologii Zycia wewnetrz-
nego, ,,Ateneum Kaptanskie” 1963, t. 66, nr 391, s. 220-233: S. Urbanski, Polska
teologia Zycia mistycznego (1914-1939), Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2001.

1517, Bazylak, Postawy religijne mlodziezy i ich zwigzki z wybranymi elementami
osobowosci, Wydawnictwo ATK, Warszawa 1984, s. 5; W. Prezyna, Intensywnosé
postawy religijnej a osobowosé, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1973, s. 25;
Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, dz. cyt., s. 102-108.

132 H. Skorowski, Sumienie, w: Stownik spoteczny, dz. cyt., s. 1386.
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mos$¢ moralna przyjmuje postac intelektualno-orientacyjna (po-
znawcza), emocjonalno-motywacyjna albo behawioralna *>.

Nie inaczej jest faczonymi z okresleniem tradycja uwarunko-
waniami spoteczno-kulturowymi, w ktorych czlowiek wzrasta
i sie rozwija. Termin ,tradycja” wywodzi si¢ od facinskiego
stowa traditio i oznacza ,, przechowywanie”, ,,wreczanie”, , prze-
kazywanie”, ,podawanie” oraz ,nauczanie”. Jest to pojecie
wieloznaczne. W szerszym znaczeniu oznacza to wszystko,
czego obecne pokolenie samo nie stworzyto, lecz co zawdzigecza
wczesniejszym pokoleniom lub wlasnej dawniejszej dziatalnosci.
Okresla si¢ nim wytworzone dobra materialne, jak tez wartosci,
instytucje spoteczne, sposoby zycia, wzory myslenia i postepo-
wania. W tym tez znaczeniu w duzym stopniu tradycja pokrywa
sie z pojeciem kultury, ktéra wyraza to wszystko, co zostato juz
utrwalone i w toku proceséw socjalizacji zostato przekazane ko-
lejnemu pokoleniu. Tym samym za jej posrednictwem mozliwe
jest prezentowanie zwigzkéw wspoltczesnosci z przesztosciq .
Natomiast w wezszym rozumieniu tradycja utozsamiana jest
ze zwyczajami, z czyimi$ indywidualnymi nawykami, od-
miennymi od praktyk wigkszej zbiorowosci, ktore spotecznosc¢
respektuje bez jakichkolwiek nakazéw oraz sankcji. Przejmujac
przekazywang tradycje, osoba nie szuka jej uzasadnienia. Jest
natomiast przeswiadczona, ze inni mysla podobnie jak ona. Jest
przy tym swiadoma kontaktu z wtasng historia i kultura, ktdre
pomagaja jej odnalez¢ wlasne , korzenie”, wlasng tozsamos¢
i nawiazac wielorakie relacje z otoczeniem . Inna cechg tradycji

1% W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej w osobowosci cztowieka, Redakcja
Wydawnictw KUL, Lublin 1981, s. 20; T. Madrzycki, Psychologiczne prawidtowo-
Sci ksztattowania sie postaw, Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne, Warszawa
1977, s. 24-25.

B34, Szacki, Tradycja, w: Stownik spofeczny, dz. cyt., s. 1491.

1% ], Nikitorowicz, Tradycja, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 6,
red. T. Pilch, Wydawnictwo Akademickie ,Zak”, Warszawa 2007, s. 773; B. Zu-
rakowski, Humanizm pedagogiki kultury, w: Pedagogika kultury — wychowanie do
wyboru wartosci, red. B. Zurakowski, Oficyna Wydawnicza ,,Impuls”, Krakéw
2003, s. 20-21.
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jest jej trwalos¢, ktora nie przemija tak szybko, jak sezonowo
zmieniajaca si¢ moda'*.

Wplyw na efektywnos¢ edukacji (takze religijnej) wywiera
przyjmowany i respektowany przez osobe swiat wartosci. Staje
si¢ on kolejnym elementem mozaiki okreslajacej przedmiot ba-
dan pedagogiki religii. Swym zakresem obejmuje rzeczywistosc¢
uznawang za co$ indywidualnego, wlasnego, waznego dla zy-
cia. Latwo zauwazy¢, ze pojecie wartosci charakteryzuje duza
0goInos¢ i abstrakcyjno$¢, co umozliwia formulowanie norm
ich obowigzywalnosci. Przyjmowane wartosci pozwalaja na
wypowiadanie wlasnych sadéw i ocen moralnych'¥. Zazwyczaj
przyjmuja one postac¢ wartosciujaco-imperatywna '*.

Sam termin ,wartos¢” wyprowadzany jest od tacinskiego
stowa wvalor lub valere i oznacza , warto$¢”, ,by¢ wartym”. Za
warto$¢ uwaza sie wszystko to, co dla osoby i spotecznosci
jest dobrem'. Dobro pojawia sie w roéznych postaciach: jako
dobro materialne (majatek, zycie, zdrowie), jak tez jako dobro
duchowe (wiedza, prawda, moralno$¢, prawo, religia, sztuka).
Wedtug innej klasyfikacji mozna moéwi¢ o wartosciach podsta-
wowych, takich jak matzenstwo, rodzina, gospodarka rynkowa,
demokracja czy panistwo prawa; o wartosciach wiecznych — nie-
przemijajacych, takich jak prawda, dobro i piekno; o wartosciach
religijnych, takich jak wieczno$¢, nieSmiertelnos¢, zycie wieczne
z Bogiem itp.” Warto$ci wieczne odnosza si¢ do uznanej war-
tosci absolutnej: Sacrum — Transcendencji — Boga. Ich przyjecie

uczy respektowania zwiazkow faczacych cztowieka z Bogiem '

136 Zwyczaj, w: Wielka encyklopedia PWN, t. 30, red. J. Wojnowski, Wydawni-
ctwo Naukowe PWN, Warszawa 2005, s. 484.

7W. Brezinka, Wychowywac¢ dzisiaj, dz. cyt., s. 22; Z. Marek, Podstawy wy-
chowania moralnego, dz. cyt., s. 34-35.

138 T, Slipko, Zarys etyki ogdlnej, dz. cyt., s. 366-368.

9L, Dyczewski, Miejsce i funkcja wartosci w kulturze, , Keryks” 2008, t. 7,
s. 58-61.

140°W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika, dz. cyt., s. 19.

K. Olbrycht, Wychowanie do wartosci —w centrum aksjologicznych dylematéw
wspblczesnej edukacji, art. cyt., s. 102.
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Wiasciwoscia kazdej wartosci jest to, ze przenika, porusza
i ksztattuje swiadomos¢ cztowieka, czym przywoluje okreslo-
ne przezycia i doswiadczenia. Poza tym pobudza do dzialania
poprzez wytyczanie celéw dziatan, scalanie ich i ich wytwordow
oraz integrowanie osdb i spoleczenstw, stymulowanie nimi,
a wreszcie stabilizowanie ich rozwoju. Tym samym wartosci
staja si¢ swego rodzaju miernikiem (kryterium) oceny o0sob,
rzeczy, zjawisk lub norm, nadajac sens ich egzystencji wyra-
zanej dazeniem do osiagania doskonatosci. Inna wiasciwoscia
przyjmowanych przez czlowieka wartosci jest to, ze tworza tak
zwana kategorie aksjologiczng, ktéra wyznacza konkretne kry-
teria i normy ludzkiego postepowania. Natomiast ich osobowos-
ciowo-powinnosciowy charakter utatwia nabywanie orientacji
w tym, co dla osoby i dla spotecznosci jest wazne, cenne, godne
pozadania; co wywoluje pozytywne odczucia, a jednoczesnie
odstania cel dalszych zyciowych dazen. W tym ostatnim przy-
padku mowi si¢ o wartosciach par excellence osobowych, ktore
pozostaja w relacjach do osoby i wptywaja zaréwno na ksztatt
zycia samej osoby, jak i wigkszych spotecznosci'**.

Powracajac do sformutowanego we wstepie paragrafu pyta-
nia o przedmiot badan pedagogiki religii, nalezy powiedzie¢,
ze jest nim szeroko rozumiana edukacja religijna wespot z jej
charakterystycznymi sktadowymi. Odmiennos¢ jej przedmiotu
badan wynika z tego, ze brane sq w niej rowniez aspekty niedo-
stepne naukom spotecznym. Te specyfike objasnien przedmiotu
badan pedagogiki religii doprecyzowuje podany w kolejnym
paragrafie opis zrodet i metod, z jakich ona korzysta.

4.3. Zrédta i metody badan pedagogiki religii

Specyfika pedagogiki religii uznawanej za dyscypline empirycz-
na, normatywna i ukierunkowang na dziatanie, a umocowanej
na styku nauk teologicznych i pedagogicznych, upowaznia do
korzystania w prowadzonych badaniach zaréwno ze zrddet

42 Tamze, s. 91
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dostepnych naukom spotecznym, jak tez naukom teologicz-
nym. Chodzi tutaj o dostep do tego, co umozliwia , mierzenie”
wszystkiego, co w przedmiocie badan pedagogiki religii zostato
opisane, objasnione, potwierdzone, zainspirowane i ozywio-
ne'®. Owo mierzenie dotyczy opisu specyfiki stylu ludzkiego
zycia, ktéry wyznaczaja zaréwno normy zycia spotecznego, jak
tez religijnego. W pierwszym przypadku mowa jest o zrddiach
naturalnych, ktére okreslaja warunki zycia w harmonii z soba
i innymi ludZmi, natomiast w drugim — o Zrédtach nadnatural-
nych (nadprzyrodzonych), ktérych peiny sens jest poznawany
w teologicznej refleksji nad Bozym objawieniem, ktorego religij-
ne znaczenie juz objasniono.

Kolejng znaczaca dla rozwoju pedagogiki religii kwestia jest
wypracowanie metodologii prowadzonych badan, poniewaz ona
nadaje dyscyplinie wlasny status naukowy. Chodzi dobdr takich
metod badawczych, ktére umozliwia prowadzenie badan fakto-
graficznych nad praktykami religijnymi'#. Nie bez znaczenia dla
badan majacych wydzwigk humanistyczny i teologiczny jest $wia-
domosc¢ tego, ze dotycza one egzystencjalnego i dziejowego proce-
su scalenia horyzontow poznawczych dotyczacych rzeczywistosci
zycia naturalnego i religijnego. Swiadomi tego faktu przedstawi-
ciele pedagogiki religii do prowadzonych badann wykorzystuja
metody stuzace teoretyczno-systematyzujacemu, historycznemu,
poréwnawczemu, teologiczno-filozoficznemu czy empirycznemu
poznawaniu rzeczywistosci. Takie podejscie uswiadamia niewy-
starczalno$¢ korzystania w badaniach naukowych z metod czy
to teologicznych, czy tez empirycznych. Konsens, jaki dotad w tej
kwestii wypracowano, polega na postugiwaniu si¢ przez peda-
gogike religii, poza wymienionymi metodami, takze strategiami
badan zaréwno ilosciowych, jak tez jakosciowych'®, a wiec tymi,

WH.-G. Ziebertz, Religionspidagogik als empirische Wissenschaft, dz. cyt.,
s. 21.

14 Tamze, s. 16-17.

45 B. Milerski, Metodologia pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Pedagogika
religii, dz. cyt., s. 93; R. Boschki, Einfiihrung in die Religionspidagogik, dz. cyt.,
s. 86; N. Mette, Religionspidagogik, dz. cyt., s. 120.
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zjakich korzystaja przedstawiciele nauk humanistycznych i spo-
fecznych oraz teologicznych .

Pedagodzy religii w prowadzonych przez siebie badaniach
korzystaja z metod wpisujacych sie w strategie jakosciowa
oraz ilosciowa. Postugujac sie strategia jakosciowa, zdobywa-
ja wiedze o wychowaniu wyrastajaca z dwoch, wzajemnie si¢
przenikajacych warstw: faktograficznej oraz indywidualnej
i symbolicznej'. Natomiast w przypadku badan ilosciowych
dominuja statystyczne ujecia badanego zagadnienia'*. W kaz-
dej z tych strategii badacze korzystaja zardwno z metod, jakimi
postuguja sie teologowie, jak i tych, ktérymi postuguja sie przed-
stawiciele nauk spoteczno-humanistycznych. Ta szeroka paleta
metod badawczych umozliwia pedagogom religii prowadzenie
badan wykraczajacych poza naturalne wyjasnianie ludzkiej eg-
zystengji. Jest to mozliwe dzigki akceptacji nie tylko poznania
naturalnego, ale tez nadprzyrodzonego (religijnego)'”. W tym
drugim przypadku dochodzi do wgladu w hermeneutyke wiary
wraz z analogiami do empirycznych zatozen pedagogicznego jej
rozwoju **. Hermeneutyka badajac relacje zachodzace pomiedzy
sfera tekstu i usilujgcym go zrozumie¢ czlowiekiem umozliwia
odkrywanie ciagle nowych znaczen analizowanego zrddta.
Wplyw na odkrywanie znaczen analizowanego zrédla wywiera
tez sytuacja, w jakiej znajduje si¢ sam interpretator.

Stosowanie w pedagogice religii roznych strategii badaw-
czych niekiedy wywoluje pewne napiecia. Zazwyczaj wynikaja
one z tego, ze nie wszyscy naukowcy przyznaja badaniom jakos-
ciowym te sama range co badaniom ilosciowym '*!. W sporze tym

46 J. Kunstmann, Religionspidagogik, dz. cyt., s. 25.

147 Z. Marek, A. Walulik, Pedagogika swiadectwa, dz. cyt. s. 296.

148 D. Urbaniak-Zajac, E. Kos, Badania jakosciowe w pedagogice, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2013, s. 117.

49 P. Tomasik, Kwestie fundamentalne metodologii katechetyki, ,Studia Kate-
chetyczne” 2013, t. 9, s. 85-86.

130N. Mette, Religionspidagogik, dz. cyt., s. 270.

U M. Moétka, Miedzy inkluzjq a ekskluzjg w resocjalizacji. Perspektywa biogra-
ficzna w pedagogicznej refleksji nad readaptacjq spoteczng, Akademia Ignatianum
w Krakowie, Wydawnictwo WAM, Krakow 2018, s. 194.
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jedni kieruja si¢ logiczno-metodycznymi regutami badan, inni
natomiast zmierzaja w kierunku epistemologicznego rozwia-
zania badanego problemu. O ile zwolennicy metod ilosciowych
zazwyczaj gromadza material badawczy korzystajac z pomocy
kwestionariuszy, réznych form wywiadow i obserwagji, o tyle
w badaniach jako$ciowych znaczenie przywiazuje si¢ do in-
formacji nabywanych na drodze analiz szeroko rozumianych
biografii czy narracji'®*. Réznice wynikajace z réznych punktow
postrzegania badanej rzeczywistosci powoduja, ze prowadzo-
ne badania przybieraja albo posta¢ empiryczno-analityczna,
hermeneutyczna albo tez dostarczaja wiedzy ukierunkowanej
krytycznie .

W badaniach jako$ciowych pomoca moze si¢ okazac technika
analizy proksemicznej’*. Technike t¢ mozna stosowac gtownie
w analizie tekstow narracyjnych. Jej wlasciwoscia jest zwracanie
uwagi na relacje miedzyosobowe. Ich wyartykutowaniu stuzy
pie¢ kategorii (aktorzy, miejsca, czas, wartosci i oczekiwania),
ktore zostaja uszczegdtowione wyrdznianymi encjami'®. I tak,
w obrebie kategorii ,,aktorzy” badacz wskazuje zaréwno osoby,
jak i inne —nieosobowe podmioty wystepujace w tekscie, ktérym
zostaja przypisane konkretne dziatania. Za aktoréw uwaza sig
zardéwno osoby fizyczne, ktore uczestnicza w wydarzeniu, jak
i inne podmioty-przedmioty, ktére wplywaja na interpretacje

2 H.-G. Ziebertz, Religionspidagogik als empirische Wissenschaft, dz. cyt.,
s. 25; J. Motka, Drogi zyciowego sukcesu. Perspektywa pedagogiczna, Wydawnictwo
Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2020, s. 47-57.

13 H.-G. Ziebertz, Religionspidagogik als empirische Wissenschaft, dz. cyt.,
s. 33-34.

154 Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt. s. 11 i nn.; Z. Marek i A. Wa-
lulik, Pedagogika swiadectwa, dz. cyt., s. 11 inn.; Z. Marek, A. Walulik, Pedagogika
Dobrej Nowiny, dz. cyt., s. 14 inn.

155 Stowo entity oznacza jednostke, istote, podmiot, byt. Termin ten, wpro-
wadzony w roku 1976 przez Petera Pin-Shan Chena do modelowania danych
podczas analizy informatycznej, odnosi si¢ do rzeczywistej lub wyobrazonej
rzeczy, ktéra moze by¢ wyraznie identyfikowalna lub odréznialna i powigza-
na relacjami z innymi. Por. P.P.S. Chen, The Entity-Relationship Model — Toward
a Unified View of Data, ,,ACM Transactions on Database Systems” 1976, t. 1, nr 1,
s. 9-36; R. Barker, CASE* Method. Modelowanie zwiqzkéw encji, przet. L. Bana-
chowski, Wydawnictwa Naukowo-Techniczne, Warszawa 2005.
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zdarzenia. Moga to by¢ osoby prawne, instytucje, urzedy, orga-
nizacje, a takze ksiazki czy tez jakie$ podmioty-przedmioty abs-
trakcyjne (antropomorfizowane lub nieantropomorfizowane).
W interpretacji zwigzkow pomiedzy aktorami wykorzystuje si¢
zwykle zasady wypracowane przez personalizm, co umozliwia
podkreslanie autonomicznej wartosci osoby oraz zaklada sie
wspieranie jej rozwoju na drodze nabywania umiejetnosci pod-
porzadkowania wartosci ekonomicznych i technicznych wartos-
ciom osobowo-duchowym . Zasady te, chociaz bezposrednio
nie odnoszg si¢ do relacji pomiedzy aktorami nieosobami, moga
by¢ jednak przy ich identyfikacji wpisywane w okreslanie prze-
strzeni budujacej egzystencje czlowieka. Wyrdzniajac natomiast
konkretne encje odnoszone do aktorow, dobrze jest rozréznié
aktoréw pierwszego i drugiego planu analizowanego wydarze-
nia. Przy wigkszej liczbie aktorow warto ich pogrupowac. Na tej
drodze tatwiej jest ustali¢ relacje zachodzace pomiedzy encjami
i ich interpretacje.

Inng kategoria, jaka mozna sie postugiwa¢ w toku analizy
proksemicznej, jest ,miejsce”. Zadaniem tej kategorii jest wska-
zanie srodowiska analizowanego wydarzenia. Wskazuje ona
wszystkie ontologiczne aspekty okreslajace ,bycie”, po to, by
zaznaczy¢, ze miejscem jest nie tylko przestrzen rozumiana ma-
terialnie, ale takze wspodlnota umystowa i kulturowa badz tez
przestrzen heterotropijna®”. Wyodrebnione miejsca umozliwiaja
dostrzezenie relacji miedzy aktorami oraz zwiazkéw zachodza-
cych miedzy osobami i otoczeniem materialnym. Wyodrebnie-
nie to ma utatwi¢ wskazanie pojawiajacych sie kultur i innych
uwarunkowan. Wskazuje ono réwniez pojawiajace si¢ w anali-
zowanym wydarzeniu konteksty, gdyz wszelkie doswiadczenia

1% M. Nowak, Pedagogika personalistyczna — wyzwanie i nadzieja dnia dzisiejsze-
g0, w: Osoba a wychowanie — wokdt pedagogiki personalistycznej i edukacji zdrowotnej
wedtug Jana Pawla II, red. K. Guzowski, A. Kostencka, G. Barth, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2013, s. 13-33.

157 D. Lalak, Zycie jako biografia. Podejécie biograficzne w perspektywie pedago-
gicznej, Wydawnictwo Akademickie ,Zak”, Warszawa 2010, s. 18.
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(takze doswiadczenia historyczne) sa nieodwotalnie kontekstu-
alne . Wszystko to dostarcza nowych mozliwosci interpreta-
cyjnych i odstania zwiazki zachodzace pomigdzy nimi, a tym
samym pokazuje jak w znaczacy sposOb zmienia si¢ dyskurs
nauk spotecznych. Wydobywanie natomiast encji polega na
identyfikacji: geograficznej (np. kontynent, kraj, wojewodztwo,
miasto, miejscowo$¢, dzielnica, ulica itp.); instytucjonalnej (np.
dom, szkota, miejsce wykonywania pracy zawodowej, urzad
itp.); emocjonalnej (np. podworko, faka, droga, ulica itp.).

Kolejna kategoria wpisujaca si¢ w technike analizy prokse-
micznej powigzana zostata z , czasem”. Fenomenologicznie czas
odkrywany jest subiektywnie jako ,,doznanie” oraz obiektywnie
jako , postrzeganie”. Jest przy tym uwazany za doswiadczenie
pierwotniejsze od potocznego czasu swiata i rozumiany jako
czas zrodlowy: czas zycia, przezy¢, pamiegci, oczekiwania, wy-
obrazni i Swiadomosci'®. Przy interpretacji tak zgromadzonego
materiatu warto zwroci¢ uwage na rozroznienie stosowane przez
Grekéw, ktorzy przy jego opisie postugiwali si¢ dwoma réznymi
stowami: chronos i kairos. Chronos odnosi si¢ do czasu, ktorego
rozciaglos¢ mozna zmierzy¢ i umiesci¢ na osi podajac jego miare.
Natomiast kairos, chociaz tez odnosi si¢ do pewnego okresu, to
akcent kiadzie nie na miarg, lecz na to, co si¢ dzieje, staje, wy-
darza w ,mierzonym” okresie. To rozumienie czasu ulatwia
badaczowi zwrdcenie wigkszej uwagi na samo wydarzenie oraz
okreslenie tego, co dotyczy jego przezywania i doswiadczania.
Stad przy wprowadzeniu kategorii czasu mozna mie¢ na uwa-
dze zaréwno czas liczony obiektywnie, np. kalendarzowy; czas
zakresowy okreslany subiektywnie (np. w latach, w okresie stu-
diow, po zawarciu malzenstwa, po ukoniczeniu szkoty, w trakcie
choroby); czas sytuacyjny (np. w trakcie wykonywanej pracy,
bedac za granicy).

158 B. Ankeramit, Narracja, reprezentacja, doswiadczenie. Studia z teorii historio-
grafii, red. E. Domanska, Universitas, Krakow 2004, s. 213.

%9 A. Zidtkowska, Czas, tozsamosc i podmiotowosé. Wokét wybranych ujec feno-
menologicznych i hermeneutycznych, w: Aporie czasu, red. P. Orlik, Wydawnictwo
UAM, Poznan 2011, s. 167-198.
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W analizie proksemicznej duze znaczenie posiada kategoria
,warto$ci”. Wartosci, podobnie jak kolejna kategoria ,,oczekiwa-
nia”, zaktadajg ich wydobycie i opis na podstawie dziatan akto-
row analizowanego tekstu Zrédlowego. Sama kategoria wartosci
wytycza cele, kierunki dziatania oraz scala wytwory ludzkiego
dzialania, ktére stanowia nie tylko kryterium oceny rozstrzyga-
nia o tym, czy cos jest wartosciowe lub niewartosciowe. Ponadto
wskazuje samo dobro identyfikowane z przedmiotem oceny. Za-
daniem tej kategorii jest przenikanie, poruszanie, wywotywanie
przezyc¢ i ksztalttowanie ludzkiej $wiadomosci, a takze pobudza-
nie osoby do dziatania w oparciu o przyjeta hierarchie wartosci.
Na tej drodze badacz ustala i wskazuje warto$ci etyczne i mo-
ralne, pragmatyczne (przydatne — nieprzydatne), utylitarne (bez
wartosci, tanie, drogie, bezcenne), estetyczne (brzydkie —tadne),
emocjonalne i uczuciowe (straszne — obojetne — wzruszajace),
egzystencjalne (bezsensowne — sensowne, pesymistyczne — op-
tymistyczne) czy symboliczne, jakie zostaja rozpoznane w kon-
tek$cie relacji zachodzacych miedzy aktorami, miejscem(-ami)
i czasem ',

Ostatnia z kategorii techniki badan zwanej analiza prokse-
miczna jest kategoria ,,oczekiwania”. Zasadniczo odnosi sie ona
do dwoch znaczen: oczekiwanie jako ,spodziewanie si¢ czego$
od kogos, spodziewanie sie¢ po kims jakiegos zachowania” oraz
oczekiwanie jako ,nadzieja cztowieka, ktéry liczy na pewne po-
wodzenie, opierajac si¢ na posiadanych przez siebie obiektyw-
nych przestankach” '*'. Oczekiwania mozna rowniez rozpatrywac
w innych znaczeniach: jako pragnienie, che¢ posiadania czego$
lub pragnienie, aby cos si¢ ziscito'®>. Za bliskoznaczne w od-
niesieniu do tak rozumianych oczekiwan przyjmuje sie stowo
»zyczenie”. Uwzglednienie zyczen w identyfikacji tej kategorii
pozwala poszerzy¢ rozumienie interpretowanej rzeczywistosci.

10 M. Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie, Oficyna Wydawnicza ,Im-
puls”, Krakow 2002, s. 72.

161 Praktyczny stownik wspotczesnej polszczyzny, t. 25, red. H. Zgdtkowa, Wy-
dawnictwo Kurpisz, Poznan 2000, s. 210.

162 Praktyczny stownik wspdtczesnej polszczyzny, t. 50, red. H. Zgdtkowa, Wy-
dawnictwo Kurpisz, Poznan 2000, s. 322.
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Zwracajac uwage na tresci wpisujace sie¢ w te kategorig, badacz
jest w stanie odkrywac to, co narratorzy uznaja za prawdopo-
dobne, mozliwe, godne uwagi, konieczne, przypadkowe. Moze
tez nakresli¢ cele wyznaczane narracji, jak rowniez wskazac
motywy czy intencje dziatania badanej osoby. Wreszcie jest
w stanie wskaza¢ rozczarowania, zaskoczenia, pytania, jakie
pojawiaja sie w tekscie. Walorem tej kategorii jest obiektywizo-
wanie rzeczywistosci przez odnoszenie jej do aktoréw, miejsc,
czasu i wartosci.

W przyporzadkowanej wskazanym kategoriom analizie
wazne jest okreslenie w kazdej z nich engji. Stuza one przygo-
towaniu mozliwie r6znorodnej przestrzeni interpretacji z pozor-
nie przeciwstawnych perspektyw: wewnetrznej i zewnetrznej,
obiektywnej i subiektywnej, badanego i badacza. Dziatania te
odgrywaja znaczaca role w podejmowanych probach zrozumie-
nia doswiadczenia zaréwno narratora, jak i badacza, poniewaz
obaj opowiadaja si¢ za okreslonymi wartosciami czy tez wzor-
cami, jak rowniez posiadaja wlasne oczekiwania badz Zyczenia.
Przeprowadzone wedtug podanych zasad analizy i interpretacje
tekstu umozliwiaja sformutowanie implikacji pedagogicznych.
Dzigki nim tatwiej jest opisa¢ to wszystko, co jest wyjatkowe
w doswiadczeniu przekazanym i odkrytym w analizowanym
tekscie. Zatem im glebsze struktury i poziomy wspdlistnienia
poszczegdlnych encji i kategorii badacz odkryje, tym lepiej
zrozumie badane zjawisko. Na tej drodze badacz moze sam
nabywac¢ nowe doswiadczenia, a przez ich interpretacje zacznie
tworzy¢ sie¢ nowych powigzan i relacji zachodzacych miedzy
osobami i bedacymi w ich zasiegu przedmiotami. W konicu ich
znajomos¢ moze wplywacd na korekte dotychczasowych postaw
i zachowan, jak tez wprowadza¢ nowa jakos¢ w postrzeganie
analizowanej rzeczywistosci.



5
CELE PEDAGOGIKI RELIGII

Pedagogika religii jako nauka praktyczna jest ukierunkowana
na dziafanie. Jego kierunek wyznaczaja stawiane przed nig cele.
Moga one zmierza¢ do tworzenia teorii pedagogicznej wyrasta-
jacej ze zdobywanej nowej wiedzy o zwiazkach edukacji religij-
nej z wychowaniem spotecznym i moralnym albo do tworzenia
koncepgdji pedagogicznej, ktora stanowic¢ bedzie alternatywe dla
budowanych na innych zatozeniach koncepcji pedagogicznych.
W pierwszym przypadku analizie zostang poddane oddzialywa-
nia pedagogiczne odnoszone do religijnego wymiaru ludzkiego
zycia. W zakres takich badan wiaczane sq zaréwno koncepcje
pedagogiczne budowane na krytyce religii, jak i takie, ktdre
respektuja ludzkie relacje z Absolutem bedacym fundamentem
ludzkiej egzystencji. Z kolei w drugim przypadku wigcej uwagi
poswieca sie tworzeniu koncepcji wychowania bedacej alterna-
tywa dla pedagogiki instrumentalnej czy tez pedagogiki kultury
albo pedagogiki krytycznej. Fundamentem pedagogiki religii
jest zatozenie méwiace o tym, ze cztowiek pozostaje w egzysten-
cjalnej relacji z Bogiem. ZatozZenie to domaga si¢ wyjasnien i zro-
zumienia istoty tej relacji, jak rowniez integracji zycia religijnego
osoby z innymi wymiarami jej egzystencji. Zasadnos¢ celow
wyznaczanych pedagogice religii wynika z promowanej przez
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nig godnosci osoby, ktora ma swe odniesienia do zajmowanych
przez nig postaw moralnych'. Dzigki postawom moralnym
osoba jest zdolna do interpretacji otaczajacej ja rzeczywistosci.
Z tym przekonaniem refleksji zostang poddane mozliwosci osig-
gania nakreslonych przed pedagogika religii celow.

5.1. Spoteczno-kulturowe uwarunkowania
pedagogiki religii

W refleksji nad celami badawczymi, jakie stawia si¢ przed peda-
gogika religii, nalezy mie¢ na uwadze uwarunkowania spotecz-
no-kulturowe, w jakich przychodzi je realizowac. Jak zauwaza
Dariusz Tulowiecki, charakteryzuja je dwie przeciwstawne sobie
tendencje. Jedna wyrazaja procesy antyreligijne, zmierzajace do
usuniecia Boga zaréwno z historii, jak tez i z ludzkiego umystu.
Druga z kolei uswiadamia wystepujacy obecnie renesans zainte-
resowania religia”. Oba nurty wpisuja sie w zachodzace zmiany
w procesach edukacyjnych, ktére sa warunkowane czynnikami
spotecznymi, okreslona kultura, w tym takze religia.

Pojecie kultury jest wieloznaczne. Utozsamia si¢ ja z dziefa-
mi wytworzonymi przez czlowieka. W dzietach tych czlowiek
wyraza swe mysli i uczucia, posiadana wiedze i usprawnienia.
Stowem, cale swe zycie duchowe.

Kultura ujeta podmiotowo staje si¢ zarazem mysla i wiedza
czlowieka, zespotem usprawnien jego intelektu i woli, nabywa-
niem madrosci i postawa kontemplacji, uzyskiwaniem prawosci
oraz tadu uczu¢ i emogji, jest szlachetnoscia duchowego zycia
cztowieka®.

' A. Blasiak, Mtodziez — $wiat wartosci, WSE-P Ignatianum, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2002, s. 138.

2 D. Tutowiecki, Bez Boga, Kosciota i zasad?, dz. cyt., s. 27.

*J. Legie¢, Wptyw kultury organizacyjnej na zarzqdzanie pracq cztowieka, ,Per-
spektywy Kultury” 2018, nr 2(21), s. 71-72.
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Nie bez znaczenia jest i to, ze stwarza ona warunki do nawia-
zywania miedzyludzkich wiezi*. Tak wiec kulture uwaza sig
z jednej strony za catoksztalt materialnego i duchowego dorob-
ku ludzkosci, ktory powstal na skutek jej tworczej aktywnosci.
Z drugiej natomiast za zespo6l wartosci, norm i zasad obowia-
zujacych w zyciu spotecznym. Oba te ujecia zasadniczo ukazuja
kulture w wymiarze horyzontalnym: opisuje ona sposoby zycia,
myslenia, dziatania oraz formy i wytwory czlowieka. Kulture
mozna tez rozpatrywa¢ w wymiarze wertykalnym - ,w gore”.
W ujeciu tym chodzi o zwrdcenie uwagi na wytwory czlowie-
ka dziatajagcego w sposdb rozumny i wolny celem osiggniecia
zyciowych celdw, ktére wykraczaja poza ludzkie mozliwosci.
Ten sposdb postrzegania kultury eksponuje jej transcendentny
wymiar, ktory wyzwala w osobie pragnienie osiggania w zyciu
czegos wiecej, niz realnie wydaje si¢ by¢ to mozliwe. Wynika
z tego, ze wertykalny oglad kultury wskazuje czlowiekowi jej
zwiazki z poznawaniem prawdy i moralnoscig (dobrem). To
z kolei pokazuje, ze kultura staje si¢ dla cztowieka wyjatkowym
sposobem rozumienia $wiata. Uczy tez nawigzywania z nim
relacji. Mozliwos$¢ ta nabiera szczeg6lnego znaczenia wowczas,
kiedy kulture rozpatrywac si¢ bedzie z perspektywy ostateczne-
go przeznaczenia cztowieka. W podejmowaniu takiej czynnosci
przychodzi cztowiekowi z pomoca korzystajaca z naturalnych
i nadnaturalnych zrédet poznania pedagogika religii. Przywo-
tujac Zrodla teologiczne, kresli przed cztowiekiem wizje, w jaki
sposob moze sie¢ stawa¢ doskonalszy i jak rozwija¢ posiadane
przymioty swojego ciala i ducha. Korzystajac ze zrddet teolo-
gicznych, utatwia nabywanie umiejetnosci respektowania za-
rowno autonomii kultury, jak tez ukazuje jej zaleznos¢ od Boga.
Respektowanie takiego dualizmu jest mozliwe dlatego, ze kultu-
ra staje si¢ zarowno przedmiotem, jak i , posrednikiem” zbaw-
czego dzialania Boga. Na tej tez podstawie mozna powiedzie¢,

* M. Rembierz, Polskie doswiadczenie wielokulturowoséci w interpretacji Jana Pa-
wia II jako inspiracja dla edukacji miedzykulturowej, ,Edukacja Migedzykulturowa”
2013, nr 2, s. 60.
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ze religia i oferowane przez nig rozumienie rzeczywistosci staje
sie ,sercem” i centrum kultury°.

Do wazniejszych wtasciwosci kultury nalezy tworzenie
przestrzeni oraz warunkow istnienia i bytowania czlowieka
rozumianego jako istota spoteczna. Wazne jest przy tym i to, ze
nie jest ona czym$ zamknietym. Przeciwnie, wplywa na sposob
ludzkiego mys$lenia i patrzenia na $wiat, przez co umozliwia
jego wiasny oglad ($wiatopoglad). Inng witasciwoscia kultury
jest wyzwalanie w osobie checi tworzenia czego$ nowego. Jej
walorem jest rdwniez i to, ze stuzy zarowno poszczegdlnym
osobom, jak i wigkszym spotecznosciom. Wynika z tego, ze
kultura nie jest odizolowana od wplywow zewnetrznych, takich
jak uwarunkowania geograficzne i klimatyczne, polityka czy
kaprysy historii®. Co wiecej, dzigki temu, ze czlowiek jest w nig
zanurzony, uwrazliwia go na koniecznos¢ stawania si¢ ,bardziej
cztowiekiem””.

Tak rozumiana kultura kresli przed cztowiekiem nowe zada-
nia. Ma on pielegnowac zastang kulture, a jednoczesnie wiaczac
sie w jej tworzenie na plaszczyznie materialnej, duchowej, indy-
widualnej i spolecznej®, gdyz na tej drodze cztowiek jako byt
cielesno-duchowy si¢ rozwija’. W ten tok myslenia o kulturze
wpisuje sie religia, ktora uczy taczy¢ to, co niezmienne (chodzi
o przeznaczenie cztowieka), z tym, co w jego zyciu podlega zmia-
nie na skutek zmieniajacych warunkow zycia'. Nie bez znacze-
nia dla przebiegu tych proceséw jest sSrodowisko, poniewaz jest
ono nos$nikiem informacji dotyczacych istnienia cztowieka.

% J. Perszon, Kulturowe uwarunkowania pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne.
Pedagogika religii, dz. cyt., s. 120-121.

¢]. Legie¢, Wplyw kultury organizacyjnej na zarzqdzanie pracq czlowieka, art.
cyt., s. 71-72.

”M. Rembierz, Polskie doswiadczenie wielokulturowosci w interpretacji Jana
Pawta II jako inspiracja dla edukacji miedzykulturowej, art. cyt., s. 60.

8 E. Dubas, Zmieniajqca si¢ dorostos¢. Od dorostosci konwencjonalnej ku dorosto-
$ci subiektywnej, w: Andragogiczne wqtki, poszukiwania, fascynacje, red. E. Przybyl-
ska, Wydawnictwo UMK, Torun 2001, s. 77-87.

9 Z. Mirek, Tozsamos¢ cztowieka w kontekscie relacji natura — kultura — sacrum,
,Horyzonty Wychowania” 2003, t. 2, nr 4, s. 32.

10]. Bagrowicz, Edukacja religijna wspéfczesnej mtodziezy, dz. cyt., s. 11-36.



5. Cele pedagogiki religii 129

Zazwyczaj srodowiskiem nazywany jest zespdt warunkow,
w ktdrych osoba zyje (bytuje), oraz czynnikéw, ktore stale lub
przez dluzszy czas ksztattuja i oddziatujq na jej osobowosc™.
Srodowisko stanowi swoista sie¢ zaleznodci, ktore tacza osobe
z otoczeniem i wspodlnotami, ktdre ona wspdttworzy. Jego wias-
ciwoscia jest oddzialywanie wychowawcze. Mowi si¢ o nim
jako ,srodowisku wychowawczym”. Termin ten nie jest jednak
jednoznacznie rozumiany przez pedagogow 2. Tak na przyktad
Jézef Pieter® wyrdznia pierwotne srodowisko wychowaw-
cze i srodowisko instytucjonalne. W podobnym duchu dzieli
srodowiska Wolfgang Brezinka, nazywajac je panstwowymi
i niepanistwowymi'. Z kolei w klasyfikacji podawanej przez Ste-
fana Kunowskiego' wystepuja ,$rodowisko instytucjonalne”
oraz ,$rodowisko pedagogiczne”. Tworza je rodzina, osrodki
wychowawczo-dydaktyczne, jak szkola, nauczyciel, badz inne
instytucje nastawione na taka dziatalnos¢, w tym wspodlnoty
wyznaniowe. Wprawdzie sita oddzialywania srodowiska wy-
chowawczego na réznych etapach rozwoju osoby jest zrdzni-
cowana, czy hawet w pewnym momencie traci swq nadrzedna
role, to jednak tylko w sporadycznych przypadkach mozna
kwestionowac jego niepodwazalng role wychowawcza .

Charakterystycznym rysem kazdej z wyroznianych klasy-
fikacji srodowiska wychowawczego jest przyznawanie statego
miejsca rodzinie, powszechnie uwazanej za pierwsze i najtrwal-
sze miejsce oddziatywan wychowawczych. Wystepuje w niej
uktad powtarzajacych sie, wzglednie statych sytuacji, do ktdrych

' R. Wroczynski, Pedagogika spoteczna, Panstwowe Wydawnictwo Nauko-
we, Warszawa 1979, s. 258.

12S. Kunowski, Podstawy wspdtczesnej pedagogiki, dz. cyt., s. 230.

13, Pieter, Srodowisko wychowawcze, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego,
Katowice 1972, s. 86.

“4'W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika, dz. cyt., s. 100.

15 S. Kunowski, Podstawy wspdtczesnej pedagogiki, dz. cyt., s. 229-230.

16 M. Braun-Gatkowska, Srodowisko wychowawcze: dom, szkola, grupa rowies-
nicza, parafia, w: Katecheza w szkole, red. J. Krucina, Wydawnictwo Wroclawskiej
Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1992, s. 57; S. Wielgus, Rodzina wobec
wspélczesnych zagrozen, w: Rodzina: Zrodlo zycia i szkota mitosci, red. D. Biela,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2001, s. 16.
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jej cztonkowie staraja si¢ przystosowac. Ona tez w lacznosci
z innymi $rodowiskami udziela wychowankowi wsparcia na-
tury psychiczno-spoteczno-kulturowej"”. Srodowisko rodzinne
odznacza si¢ wewnetrznymi wlasciwosciami, ktére powoduja,
Ze samo wspomaganie osoby nie nabiera znamion konsumen-
ckich, ale kreatywnych®. Ponadto rodzina uzdalnia osobe do
postrzegania obok siebie innych oséb, ktéorym moze udzielaé
bezinteresownej pomocy w imie wspdlnie osiaganego dobra®.
Ten szczegdlny walor rodziny wynika z tego, ze w niej osoba nie
tylko moze sie rozwija¢, ale tez zaspokaja¢ swoje potrzeby biolo-
giczne, psychiczne (poczucie bliskosci, bezpieczenistwa, milosci
itp.), duchowe czy tez materialne. W niej uczy si¢ poznawania
otaczajacego ja swiata; w niej tez poznaje obowiazujacy system
wartosci, norm i obyczajow. Mozna zatem przyjaé, ze rodzina
posiada kluczowa role w zyciu kazdego cztowieka. Jest rze-
czywistoscia zastang, grupa odniesienia, bez wzgledu na czas,
w jakim danej osobie przyszto zy¢*.

Z kolei walorem szkolnego srodowiska wychowawczego
jest to, ze swa dziatalnoscia edukacyjng podejmuje rézne formy
inicjatyw spotecznych, ktore stwarzaja warunki do socjalizacj,
a w dalszej kolejnosci do osiagania coraz wiekszej zyciowej
niezaleznosci i samodzielnosci?'. Szkota pomaga tez w uswiada-
mianiu sobie wlasnej aktywnosci i nabywaniu umiejetnosci ko-
munikowania si¢ z wigkszymi spotecznosciami. W konicu wraz
ze srodowiskiem rodzinnym uczy przyjmowac za wlasny okre-
Slony system wartosci. Z tych powodéw srodowiska rodzinne

7 M. Przetacznikowa, Podstawy rozwoju psychicznego dzieci i mtodziezy, Pan-
stwowe Zaktady Wydawnictw Szkolnych, Warszawa 1973, s. 137.

8 M. Szymanska, Z. Marek, A. Walulik, Religious Upbringing in Family,
,,Central European Journal of Educational Research” 2020, t. 2, nr 2, s. 17-26.

¥ A M. de Tchorzewski, Mitos¢, nadzieja, odpowiedzialnosé — warunkiem wiezi
w rodzinie, w: Dziecko, rodzina, wychowanie. Wybrane konteksty, red. J. Karbowni-
czek, Akademia Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2015, s. 32.

20T. Olearczyk, Rodzina miedzy starym a nowym paradygmatem, Verbum,
Ruzomberok 2013, s. 13-14.

2 K. Ablewicz, Cztowiek jako metodologiczny problem pedagogiki, ,Horyzonty
Wychowania” 2002, t. 1, nr 1, s. 87; H. Berner, Wspélczesne kierunki pedagogiczne,
w: Pedagogika, t. 1: Podstawy nauk o wychowaniu, dz. cyt., s. 260.
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i szkolne zajmuja wazne miejsce posrod instytucji i placdwek
zajmujacych sie zorganizowana dzialalnoscia o$wiatowo-wy-
chowawcza . Tym samym kazde z tych srodowisk wychowaw-
czych we wlasciwy sobie sposdb przygotowuje i wprowadza
osobe w zycie wiekszych grup spotecznych?.

Znaczacym srodowiskiem wychowawczym jest tez spotecz-
nos¢ wyznaniowa (religijna), ktéra ze swej natury zmierza do
tworzenia wspolnoty osob. Jest ona wkomponowana w skom-
plikowang siatke struktur i grup spolecznych, z ktérymi prze-
zywa sukcesy i porazki swoich cztonkéw. To z kolei pokazuje,
ze wspdlnoty religijne (koscielne) nie zyja dla siebie, ale dla
innych, dla swiata. Sq do niego skierowane. Wtasciwoscia tego
Srodowiska (wspolnoty religijnej) jest zdolnos¢ do udzielania
osobie pomocy w zrozumieniu, ze nie zyje ona wylacznie dla
siebie, lecz dla innych, w tym takze dla Boga. Wspolnota poucza
rowniez, jak w codziennym zyciu zdobywac sie¢ na gesty bez-
interesownosci i altruizmu. Wazne jest tez i to, ze spolecznos¢
religijna towarzyszy osobie w rozwoju zycia religijnego i spo-
fecznego. O zywotnosci tego Srodowiska rozstrzygaja relacje
zachodzace miedzy poszczegolnymi jego cztonkami®. One tez
wplywaja na formutowane poglady i zajmowane postawy, stajac
sie miejscem konfrontacji ludzkich przekonan i doswiadczen®.
Ponadtonawigzywane za posrednictwem wspolnoty religijnej re-
lacje spoteczne umozliwiaja nabycie umiejetnosci weryfikowania

2 C. Kupisiewicz, Podstawy dydaktyki ogolnej, Polska Oficyna Wydawnicza
,BGW”, Warszawa 1994, s. 255; W. Okon, Rzecz o edukacji nauczycieli, Wydawni-
ctwa Szkolne i Pedagogiczne, Warszawa 1991, s. 16-23; W.E. Papis, Wychowanie
w szkole jako pomoc wychowania rodzinnego, w: XVIII Miedzynarodowy Kongres Ro-
dziny, red. A. Czarnocki, Fundacja Rodzina Nadziejq Jutra, Katolicka Agencja
Informacyjna, Warszawa 1994, s. 505.

2 L. Kocik, Wzory matzesnistwa i rodziny, Krakowskie Towarzystwo Edukacyj-
ne, Krakéw 2002, s. 219.

# M. Przetacznik, H. Spionek, Psychologia rozwojowa dzieci i mtodziezy, Pan-
stwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1975, s. 133-135; T. Rostowska,
System wartosci rodzicow i dzieci, w: Rodzina: zrédlo zycia i szkola milosci, red.
D. Biela, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2001, s. 217-229.

» ]. Charytanski, W kregu zadar i tresci katechezy, Wydawnictwo WAM, Kra-
kéw 1992, s. 220-222; H.-]. Fraas, Religia w procesie rozwoju osobowego dziecka,
,Horyzonty Wiary” 1995, t. 6, nr 2 s. 51.
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wlasnych postaw i zachowan z normami obowigzujacymi w zy-
ciu spolecznym?. Tak wiec $rodowisko wychowawcze we
wlasciwy sobie sposdb uczy czlowieka odpowiedzialnosci za
siebie oraz za inne osoby, rozumianej jako trwata obecno$¢ przy
drugim czltowieku?.

Skutecznos¢ tej troski o drugiego czlowieka, ktdra inspiruje
pedagogika religii, zalezna jest tez od radzenia sobie z aktu-
alnymi uwarunkowaniami spoteczno-kulturowymi, w jakich
przychodzi mu zy¢. Chodzi przede wszystkim o liczenie sie
z przemianami zachodzacymi w zyciu spotecznym, ktére w du-
zej mierze s inspirowane przez nowe trendy natury spoteczno-
-ekonomiczno-kulturowej. Ich korzenie tkwia w mysleniu
ludzi doby modernizmu (nowoczesnosci) i postmodernizmu
(ponowoczesnoéci)®. Przez modernizm najczesciej rozumia-
no racjonalizm, sekularyzm, empiryzm i humanizm, a wigc to
wszystko, co charakterystyczne byto dla licznych nurtéw filozo-
tficznych wystepujacych w XVIII-XX wieku®. W opinii Lucjana
Kocika modernizm promowat indywidualizm, globalizacje,
interesownos¢, masowos¢, kult nowosci, dorywczos¢ pracy,
konsumpgjonizm, kontraktowa intymnos¢, idee demokracji
elitarnej i fetysz informacji®*. W duchu tego nurtu proponowa-
no tez wprowadzanie zmian w mysleniu aksjologicznym oraz
zmiane stylow i sposobdéw Zycia. Potrzebe taka uzasadniano
zmianami, jakie zachodzity w zyciu spotecznym wraz z rozwo-
jem nowych technologii, ktore zwiekszaty mozliwosci swobod-
nego wypowiadania sie i gloszenia pogladéw o przekraczaniu
granic terytorialnych i czasowych. Nastepstwem tego byto

% E.B. Hurlock, Rozwdj dziecka, przet. B. Hornowski, K. Lewandowska,
B. Rosemann, Panistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1985, s. 448.

¥ AM. de Tchorzewski, Mitos¢, nadzieja, odpowiedzialnosé, w: Dziecko, rodzi-
na, wychowanie, dz. cyt., s. 32; J. Marianski, Rodzina wobec wartosci: rozpad czy
transformacja?, w: Rodzina: Zrodlo Zycia i szkota mitosci, red. D. Kornas-Biela,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 88; Z. Marek, Wychowa¢ do wiary,
Wydawnictwo WAM, Krakow 1996, s. 29.

# Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt., s. 116-122.

¥ S. Wielgus, Postmodernizm, , Keryks” 2008, t. 7, s. 35.

¥ L. Kocik, Rodzina w obliczu wartosci i wzoréw Zycia ponowoczesnego swiata,
dz. cyt., s. 106-107.
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wylansowanie modelu czlowieka wyzwolonego od wszelkich
zasad i ograniczen, co spowodowalo instrumentalizacje rozumu
oraz zanikanie z pola widzenia moralnych aspektow ludzkiego
dziatania. W rzeczywistosci absolutna wiara w wielkos¢ i zdol-
nosci poznawcze ludzkiego rozumu okazaty sie btedne?. Nie
dziwi wiec, ze dalej poszukiwano ,wlasciwych” i skutecznych
recept zapewniajacych czlowiekowi osiaganie dobrobytu. Po-
szukiwania te powiazano z kolejnym nurtem nazwanym ,, post-
modernizmem”, ktéry w duzej mierze nawiazuje do filozofii
nietzscheanskiej. Samo pojecie postmodernizmu wprowadzit do
literatury Rudolf Pannwitz w 1917 roku?®. Termin ten wpisuje
sie w czas gwalttownych przemian, niepewnosci, swego rodzaju
,nienadazania” za tym, co si¢ dzieje w zyciu osobistym, spotecz-
nym, globalnym. To czas doswiadczania nowych wydarzen lub
,starych” w nowych kontekstach *.

Przy opisie tendencji promowanych przez postmodernizm
charakterystyczne jest to, ze dotychczas nie wypracowano jed-
nolitej definicji postmodernizmu. Lucjan Kocik definiuje go jako

zbiér mozliwosci, sytuacji, wzoréw zachowania i wartosci, kto-
re rozwinely sie w drugiej polowie XX wieku, wprowadzajac
powazne zmiany w dotychczasowym funkcjonowaniu réznych
kategorii struktury spolecznej i systemu aksjonormatywnego
w skali catego globu .

Dlatego tez zadne

okreslenie ponowoczesnosci nie jest pojeciem satysfakcjonu-
jacym wszystkich zajmujacych si¢ wspodiczesnymi przemia-
nami ogolnospotecznymi. Problem gltéwnie polega na tym, ze

3 ]. Morbitzer, Postmodernistyczne konteksty Internetu, www.up.krakow.pl/
ktime/ref2005/morbitz1.pdf [dostep: 23.05.2021].

2S. Wielgus, Postmodernizm, art. cyt., s. 36. Z kolei Andrzej Szahaj podaje,
Ze terminu tego uzyl po raz pierwszy Federico de Onis w 1934 r. Zob. A. Szahaj,
Postmodernizm, w: Stownik spoteczny, dz. cyt., s. 935.

% A. Walulik, Edukacyjne wspomaganie dorostych w refleksji nad zyciem, dz. cyt.,
s. 114.

*# L. Kocik, Rodzina w obliczu wartosci i wzoréw Zycia ponowoczesnego swiata,
dz. cyt., s. 99-100.
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przedrostek , post-, w tym przypadku oznacza , inny niz do tej
pory”, przebiegajacy wedtug innych zasad, regut i wzoréw ®.

W powiazaniu z tymi wyjasnieniami Stanistaw Wielgus za-
uwazyl, Ze sam termin ponowoczesno$¢ miesci w sobie szereg
pogladow, kierunkéw i uje¢ nie zawsze spdjnych, synkretycznie
pozbieranych, czasem nawet sprzecznych ze soba. Z tych racji
terminu tego nie mozna rozpatrywac bez powigzania z termi-
nem ,moderna”, czyli ,nowozytnos¢”, poniewaz nie wiadomo
dokfadnie, czym ona jest®*. O ile bowiem przedstawiciele mo-
dernizmu przypisywali rozumowi wrecz nieograniczone moz-
liwosci poznawcze w przenoszeniu wnioskow formutowanych
przez nauki przyrodnicze na grunt nauk humanistycznych,
szczegOlnie socjologii i pedagogiki, o tyle przedstawiciele post-
modernizmu dopuszczajq réznorodnos¢ i wielos¢ idei gwarantu-
jacych cztowiekowi skuteczniejsze funkcjonowanie w swiecie™.
Co wiecej, postmodernizm w swym skrajnym ujeciu jawi si¢ jako
nurt negatywny, pesymistyczny, wrecz nihilistyczny, bez wizji
przysztosci. Wyraza niewiare w to, ze mozna na czyms$ oprzec
tworzenie kultury i stanowi swoisty rodzaj laickiego millenary-
zmu badz katastrofizmu, ktore wyrastaja z przeswiadczenia, ze
ludzko$¢ znalazta si¢ w czasach ostatecznych*.

Postmodernizm zazwyczaj taczony jest ponowoczesnoscia
rozumiang jako odrebna epoka w dziejach kultury. Wprawdzie
pojecie to nalezy do $wiata antropologii, metafizyki i teorii po-
znania, to jednak jego przeslanie pojawia sie takze w jezyku po-
tocznym. Wyraza przekonanie wielu oséb o tym, Ze glosza one
wlasne idee, odnoszace si¢ do szeroko rozumianego modelu kul-
tury, ktory opisywany jest w literaturze, muzyce, filmie, a nawet
w architekturze czy innych dziedzinach potocznie okreslanych
mianem sztuki. Ta wielo$¢ dziedzin, w jakich postugujemy sie

% Tamze, s. 93.

% S. Wielgus, Postmodernizm, art. cyt., s. 35.

% ]. Horowski, Paedagogia perennis w dobie postmodernizmu. Wychowawcze
koncepcje o. Jacka Woronieckiego a kultura przelomu XX i XXI wieku, Europejskie
Centrum Edukagji, Torun 2007, s. 56.

*® A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, ,Ethos” 1996, t. 33-34, nr 1-2, s. 93.
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tym pojeciem i konsekwentnie wielo$¢ nadawanych mu znaczen
i interpretacji, wrecz uniemozliwiaja jednoznaczne zdefiniowa-
nie go*. Henryk Kieres definiuje postmodernizm jako

ruch myslowy, ktory jest odczytywany jako znak zatamywania
sie towarzyszacej nam od Renesansu, a sformutowanej w Oswie-
ceniu ideologii nowoczesnosci. Wspdtrzedne modernizmu to:
antropocentryzm, wolnos$¢, tolerangja, postep, scjentyzm i kon-
sumpcjonizm; w ich realizacji upatrywano panaceum na biedy
ludzkie®.

Ta wielo$¢ znaczeniowa pojecia postmodernizmu bierze sie
stad, ze mamy do czynienia z ,nurtem zwieniczajagcym histo-
rycznie i rzeczowo dorobek filozofii, a nawet transformujacym
ja w postfilozofie” *!. Nurt ten koncentruje si¢ na poszukiwaniu
alternatyw dla dotychczasowego porzadku oraz nowych sposo-
béw odczytywania Swiata i ludzkich dziet. Uwaza si¢ go za etap
w rozwoju kultury, filozofii europejskiej oraz zycia spotecznego
i politycznego.

Wedtug Waltera Kaspera termin postmodernizm zrobit ka-
riere wraz z uzyciem go w powiazaniu z poinocnoamerykanska
debata nad literatura, architektura i sztuka. Przygladajac si¢ tej
dyskusji, zauwaza Kasper, natrafiamy na zasadniczy motyw
przyjmowania pojecia postmodernizmu. Jest nim akceptowanie
kierunku pluralizmu wielorakich sposobow zycia, jezykéw, mo-
deli thumaczenia, metod *>. Motyw ten przenika takZe socjologicz-
na debate i wyraza si¢ w przyjmowanych systemach wartosci,
racjonalnosci czy tez spotecznej orientacji. Dostrzegane w tej
materii niedobory doprowadzily do krytyki o$wieceniowego
racjonalizmu uznawanego za gtéwne zrodto erozji wspotczesnej

¥ ]. Filipkowski, Postmodernizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, dz. cyt.,
kol. 73.

4 H. Kieres, Kto si¢ boi postmodernizmu — kto wigze z nim nadzieje, w: U Zrodet
tozsamodci kultury europejskiej, red. T. Rakowski, Fundacja Lubelska Szkota Filo-
zofii Chrzescijaniskiej, Lublin 1994, s. 49.

“H. Kiere$, Postmodernizm, www.ptta.pl/pef/pdf/p/postmodernizm.pdf
[dostep: 6.07.2021].

2 W. Kasper, Die Kirche angesichts der Herausforderungen der Postmoderne,
,Stimmen der Zeit” 1997, nr 215, s. 651.
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kultury. Erozja ta staje si¢ widoczna w dominacji konsumpcyj-
nego, stechnicyzowanego i zunifikowanego stylu zycia, ktory
wyrasta ze Swiadomosci zalamania si¢ ideologii nowoczesnosci
i charakterystycznej dla niej wiary w nieuchronnos¢ postepu
oraz mozliwo$¢ racjonalnego poznania i uporzadkowania $wia-
ta. Dlatego efektem zachodzacych zmian ma by¢ zastgpienie
dotychczasowej cywilizacji nowa, catkowicie odmienna, o ktorej
maja $wiadczy¢ nastepujace zjawiska:

1. Odejscie od paradygmatu produkcji na rzecz paradygma-

tu konsumpgji.

2. Wzrost zréznicowania stylu zycia, czy tez pluralizm prze-

konan i $wiatopogladdw.

3. Estetyzacja zycia, to znaczy gotowos$¢ traktowania wilasne-

go zycia jako obszaru eksperymentu i autokreacji.

4. Tolerancja dla odmiennosci.

5. Wielokulturowos$¢ w znaczeniu ideologii nawotujacej do

pielegnacji odmiennosci, waloryzacja réznic kulturowych.

6. Dominacja medidw i kreowana przez nie wizja Swiata.

7. Niespdjnos¢ wewnetrzna kultury *.

Mimo prob okreslenia swej odmiennosci, postmodernizm
jednak nie zrywa catkowicie z warto$ciami epoki nowoczesne;j.
Wolnos¢ wyboru, réznorodnosé, mozliwos¢ gloszenia kryty-
ki cechowaly nowoczesnos¢ i pozostaly w ponowoczesnosci.
Ponowoczesnos¢ stoi jednak w opozycji wobec typowego dla
nowoczesnosci ideatu zunifikowanej i zestandaryzowanej
kultury, uwazanej za wspolny wytwdr wszystkich jednostek
gatunku ludzkiego. Dlatego tez w miejsce nowoczesnych
tendencji dazenia do budowania jednolitej tozsamosci zostaje
wprowadzone pojecie idei nieredukowalnych réznic, zaintereso-
wan, przekonan oraz wartosci wpisujacych sie w tlo stosunkow
miedzyludzkich. W opisie rzeczywistosci spotecznej wskazuje
si¢ na jaskrawy brak jednolitej wizji $wiata oraz na rozpad tak
zwanych , wielkich narracji”, ktore mialy potwierdzac istnienie
obiektywnych zasad i wartosci. Miaty one nadawac sens i kieru-
nek rozwojowi historycznemu swiata i cztowieka. Ich gléwnym

* A. Szahaj, Postmodernizm, w: Stownik spoteczny, dz. cyt., s. 936-937.
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przestaniem byto dazenie do tego, by zy¢ nadrzedna idea, ktora
moze si¢ domagac¢ od osoby nawet duzego poswiecenia. Taka
ideq moze by¢ Czlowiek, Rozum, Postep, Szczescie, Pokdj czy
cokolwiek innego. Zaktadano przy tym, Zze poglady na sprawy
dotyczace ludzkiego zycia narzucaé bedzie elita intelektualna.
To ona bedzie tworzy¢ okreslony jezyk obejmujacy cata kulture.
Wynika z tego, ze w modernizmie chodzito o usankcjonowanie
jednej (wielkiej) idei, ktéra miata porzadkowac poszczegolne za-
kresy ludzkiego zycia, a takze okresla¢ sposoby funkcjonowania
czlowieka w swiecie. W takim przekonaniu na przetomie XIX
i XX wypromowano ,, wielka narracje” o nadrzednosci ludzkiego
rozumu, czego konsekwencja stalo si¢ odrzucenie wiary w trans-
cendencje i Absolut. Natomiast wiara w nadrzednos¢ ludzkiego
rozumu zdawata si¢ budzi¢ przekonanie, ze to on doprowadzi
czlowieka do poznania ostatecznej prawdy o otaczajacym go
Swiecie .

W odroznieniu od myslenia kategoriami wielkichnarracji post-
modernisci twierdzili, ze nie zostaty spetnione postulaty zawarte
w ,wielkich narracjach” i ich czas minat. W zamian proponowali
wprowadzenie tak zwanych , matych narracji”. W odrdznieniu
od wielkich narracji dopuszczaja one réznorodnosc i wielosc¢
idei®. Konsekwencja takiego myslenia jest odrzucenie moderni-
stycznego twierdzenia o istnieniu jednej, uniwersalnej prawdy
objasniajacej rzeczywistos¢ swiata. W zamian postulowano pra-
wo kazdego cztowieka do posiadania wiasnych pogladow, wias-
nego sposobu na zycie, ktorego nikt nie ma prawa kwestionowac
i zabiera¢. Sfowem, cztowiek ma prawo do wszystkiego tworzac
tak zwane ,, mate narracje”. Majq one zagwarantowac cztowieko-
wi wiasciwe funkcjonowanie w swiecie. Z tych powodoéw jaka-
kolwiek prdba oceny rzeczywistosci zostaje postrzegana przez
postmodernistéw za niesprawiedliwg i krzywdzaca, bo odbywa
si¢ swietle zasad innej, niezaleznej oceny*. Powoddéw dla tego

“ M. Kremiec, Nowa Wieza Babel — postmodernizm wedtug Lyotarda, http://
www.racjonalista.pl/kk.php/s,4468 [dostep: 26.05.2021].

* A. Walulik, Moderacyjne i synergiczne ksztattowanie dorostosci, dz. cyt., s. 176.
4 M. Kremiec, Nowa Wieza Babel — postmodernizm wedtug Lyotarda, art. cyt.
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rodzaju twierdzen dostarczyla historia z takimi wydarzenia-
mi, jak II wojna swiatowa, ktdérej symbolem stat si¢ Auschwitz.
W ten nurt myslenia wpisuja si¢ tez twierdzenia, ze przyczyna
totalitaryzmdéw XX wieku staty si¢ wiasnie ,wielkie narracje”.
W konsekwencji pojawily sie postulaty wprowadzenia , matych
narracji”, ktore mialy zagwarantowac wlasciwe funkcjonowanie
czlowieka w $wiecie. Narracje te w odrdznieniu od , wielkich
narracji” dopuszczaty réznorodnos¢ i wielosc¢ idei, czego nastep-
stwem bylo odrzucenie jednej, uniwersalnej prawdy o istniejacej
rzeczywistosci.

Mozna przyja¢, ze oba systemy myslenia (modernizm i post-
modernizm) w sposob zasadniczy odrdzniato przekonanie, ze
,matych narracji” nie mozna, nie powinno sie ocenia¢ ze wzgle-
du na brak wiasciwego kryterium do ich oceny. Dlatego podej-
mowanie takich prob uwazane jest za niesprawiedliwe i krzyw-
dzace, bo odbywa si¢ Swietle zasad innej, niezaleznej oceny .
Promowana przez postmodernizm rzeczywisto$¢ wyraza sufiks
,-izm” obecny w okresleniach: relatywizm, konsumpcjonizm,
konformizm itp. Wprawdzie okredlenia te sugeruja rzeczywi-
sto$¢ abstrakcyjna, to jednak faktycznie wyrazaja realne odnie-
sienia do spraw codziennego zycia cztowieka®. Ich zatozeniem
jest zagluszanie w czlowieku $wiadomosci powszechnej obo-
wiazywalnosci regut norm zycia spotecznego. To zas wywotuje
przekonanie, ze reguly i normy zycia spolecznego obowiazuja
,tylko” pod pewnymi warunkami. To z kolei oznacza, ze kazda
obowiazujaca cztowieka regule relatywizuje jego osobista sytu-
acja. Tym samym kazda norma moralna opatrzona jest klauzulg
okreslajacqa warunki czy granice swojej stosowalnosci. W kon-
sekwengji takim pogladom towarzyszylo lansowanie modelu
cztowieka wyzwolonego od obowigzywalnosci wszelkich zasad
i ograniczen, co zaczeto prowadzi¢ do zanikania wrazliwosci na
moralne aspekty ludzkiego dziatania®.

¥ Tamze.

% A. Walulik, Edukacyjne wspomaganie dorostych w refleksji nad zyciem, dz.
cyt., s. 185-193.

#]. Morbitzer, Postmodernistyczne konteksty Internetu, www.up.krakow.pl/
ktime/ref2005/morbitz1.pdf [dostep: 23.05.2021].
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Wprawdzie trudno jest pogodzi¢ poglady gloszone przez
przedstawicieli modernizmu z pogladami postmodernizmu, to
jednak w obu nurtach mozna odnalez¢ wspolny element. Jest
nim negatywne nastawienie do religii. Oba chca usunac ja z zy-
cia publicznego, gdyz jest ona indywidualng i prywatna sprawa
cztowieka. Odrzucaja tez prawo religii do objasniania i uzasad-
niania obowiazywalnosci istniejacych norm i zasad moralnych,
poniewaz ingeruje ona w sprawy sumienia, przez co staje si¢
nietolerancyjna. Uwazaja, ze cztowiek moze by¢ religijny, ale bez
Boga. Jesli natomiast ma przyjac istnienie jakiegos boga, to nie
moze toby¢Bdg ,, zydowski” lub ,,chrzescijanski”. Moze to by¢ je-
dynie bdg wyczuwalny intuicyjnie, bég wyrozumiaty, przyjazny
i akceptujacy ludzkie stabosci, wystepki i grzechy. Tym samym
promowana jest religia , stosowana dla siebie”, to znaczy taka,
ktora nie bedzie stawiac¢ przed czlowiekiem zadnych wymagan,
nie bedzie do niczego zobowiazywac, nie bedzie formutowac
zadnych norm moralnych, nie bedzie wskazywac na ponoszona
przez czltowieka odpowiedzialno$¢ za wlasne czyny, nie bedzie
tez odwotywac si¢ do zadnych dogmatow wiary, wreszcie nie
bedzie przywotywac zadnych instytucji i autorytetow . W tych
opisach daje si¢ zauwazy¢ pewien intelektualny , batagan”. Jego
przyczyn mozna si¢ doszukiwa¢ w sposobie myslenia, ktorego
wlasciwoscia jest dowolno$¢ w tworzeniu codziennosci, a takze
dazenie do zaspokajania odczuwanych potrzeb i do zdobywania
nowych doznan. Ten sposdb myslenia podwaza tez istnienie ja-
kichkolwiek autorytetow oraz dewaluuje ich wartosc¢'.

Przyczyn negatywnego nastawienia do religii przedstawicieli
modernizmu i postmodernizmu nalezy doszukiwac¢ w ignoro-
waniu przez nich podstawowych zasad okreslajacych funkcjo-
nowanie czlowieka, a takze subiektywne ich interpretowanie
i stosowanie wedlug wlasnych egoistycznych intereséw. Nie-
che¢ czy nawet sprzeciw wobec religii bierze si¢ tez i z tego, ze
przypisywane jest jej nie tylko dominujace znaczenie, ale takze
szczegllnie duzy zakres kompetencji. Z tych powoddéw kazda

%S, Wielgus, Postmodernizm, art. cyt., s. 44-49.
' W. Brezinka, Wychowywa¢ dzisiaj, dz. cyt., s. 13.
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religia, ktéra zamierza prowadzi¢ cztowieka ku ,gorze”, ku
doskonatosci, bedzie odrzucana, bo stawia przed cztowiekiem
trud zmagania si¢ z wlasnymi stabosciami i ograniczeniami®.
Co wiegcej, promowanie takich pogladdéw grozi czlowiekowi
wewnetrzna pustka, ktéra bedzie efektem utraty kontaktu z tra-
dycja i historiag. W nastepstwie zostaje wprowadzona w zycie
spoteczno-kulturowe wielo$¢ zasad relatywizujacych wartosci,
normy, wzorce zachowan i wskazania etyczno-moralne . Jeszcze
innym powodem odrzucania religii sa uproszczone, a niekiedy
falszywe informacje o jej przestaniu kierowanym do czlowieka.
Biorac pod uwage fakt, ze postmodernizm wylansowat model
cztowieka wyzwolonego od wszelkich zasad i ograniczen, czego
skutkiem jest zanikanie z pola widzenia moralnych aspektéw
ludzkiego dzialania, jak tez instrumentalizacja rozumu, przed
pedagogika religii staje zadanie prowadzenia rzetelnej i uczci-
wej refleksji nad merytorycznymi funkcjami religii®*. Wraz
z tymi dziataniami ma ona wspomagac¢ osobe w mysleniu i ko-
rzystaniu z wiedzy czerpanej zarowno z poznania naturalnego,
jak i nadnaturalnego, po to, by umie¢ organizowac swe zycie
w oparciu o aksjologie religijng. Ma tez uswiadamiac¢ czlowie-
kowi, ze w swych wysilkach nie jest pozostawiony sobie same-
mu. W trudzie samorealizacji (osigganie celow doczesnych), jak
i w dazeniach do realizacji petni swego czlowieczenstwa (cele
nadprzyrodzone) z realng pomoca przychodzi mu sam Bog.
Religie (zwlaszcza chrzescijanstwo), majac na uwadze stojace
przed cztowiekiem zagrozenia, jakie niesie z sobg postmoder-
nizm, wspieraja rozwoj kultury duchowej refleksja teologiczna,
czym zmierzaja do prowadzenia osoby ,wzwyz” i uczenia jej

2 A. Nossol, Wychowanie religijne jako wyzwanie dla wspétczesnej Europy,
w: Wychowanie religijne u progu trzeciego tysigclecia chrzescijanistwa, red. R. Cha-
lupniak, J. Kostorz, Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, Opole
2001, s. 21.

% A. Walulik, Edukacyjne wspomaganie dorostych w refleksji nad zyciem, dz.
cyt., s. 185-193.

* W. Cichosz, Mozliwosci dialogu wychowania chrzescijariskiego ze wspélczesng
edukacjq polskq, Wydawnictwo Bernardinum, Pelplin 2013, 314-321.
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milosci oraz stuzby drugiemu cztowiekowi>. Istotg tak udziela-
nego wsparcia sa dziatania umacniajace w niej przyjmowana hie-
rarchie wartosci i etyczne idealy *. Na tej drodze staje sie realne
nabywanie pozadanych postaw spotecznych oraz podejmowanie
trudu, by bardziej ,by¢” anizeli ,mie¢”. Tego rodzaju inicjatywy
sprzyjaja odnajdywaniu ,siebie w sobie samym”, a dokladniej
w nawiazywaniu kontaktu z wlasnym wewnetrznym ,ja”. Na
tej drodze cztowiek jest w stanie odkry¢ zrédto swego bezpie-
czenstwa — Boga. Poczucie to wprowadza w ludzkie zycie fad
i harmonie we wszystkich jego wymiarach: w pracy, czasie wol-
nym, relacjach z sobg i z innymi osobami oraz szeroko pojetym
srodowiskiem, a takze z Bogiem .

5.2. Otwieranie na transcendencje

Pedagogika religii dostrzega potrzebe obrony cztowieka przed
utrwalaniem w sobie postaw wynikajacych z myslenia ponowo-
czesnego. Dlatego odwotuje si¢ do rzeczywistosci religijnej, kto-
ra kieruje go ku Transcendencji — Bogu. Za taka potrzeba zdaja
sie¢ przemawia¢ wyniki badan przeprowadzonych w pierwszej
dekadzie XXI wieku wéréd mlodziezy w przedziale 17-18 lat
wywodzacej si¢ z dziesigciu krajow Europy. Na ich podstawie
stwierdzono, ze u badanych zanika poczucie relacji z osobowym
Bogiem. Jest to szczegdlnie widoczne wsrod mlodziezy z Europy
Zachodniej, gdzie do zwigzkow z osobowym Bogiem przyznaje
sie okoto 30% badanych. Nieco inaczej sytuacja wyglada wsrod
mlodziezy Europy Srodkowej i Wschodniej, gdzie 80% badanych

% A. Nossol, Wychowanie religijne jako wyzwanie dla wspétczesnej Europy,
w: Wychowanie religijne u progu trzeciego tysigclecia chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 21.

5 J. Marianski, Moralno$é w procesie przemian. Szkice socjologiczne, Instytut
Wydawniczy Pax, Warszawa 1990, s. 403; W. Zuziak, Aksjologia Louisa Lavelle’a
wobec ponowoczesnego kryzysu wartosci, dz. cyt., s. 132.

7 Z. Kulesz, Glgbia i integralnosé. Inspiracje pedagogiczne Anselma Griina, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, Olsztyn 2018, s. 23.
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uznaje takie zwigzki**. Znamienne jest przy tym to, ze 70% ba-
danych na pytanie o to, czy przyjmuja istnienie nadnaturalnej
sity, istoty majacej wplyw na losy czlowieka, odpowiedziato
pozytywnie. Mozna zatem twierdzi¢, Zze w czlowieku istnieje
glebokie przekonanie o wlasnej ograniczonos$ci oraz pragnienie
wyzwolenia si¢ z niej. Co wigcej, badania zdajq sie potwierdzac
ludzkie przeswiadczenie o istnieniu zewnetrznej sily, ktora
moze tego dokonaé. Czlowiek staje zatem przed pytaniami o to,
kto posiada moc wyzwalania go z istniejacych ograniczen? Kto
tojest? Jak taka pomoc uzyskac? Na tak postawione pytania cho¢
po czesci usituje odpowiada¢ pedagogika religii, ktora zmierza
do ufatwiania cztowiekowi otwierania si¢ na transcendencje.
Termin transcendencja najczesciej odnoszony jest do bezoso-
bowej sily albo do bdstwa, blizej nieokreslonego boga, ale tez do
osobowego Boga, jak to ma miejsce w chrzescijaristwie. Okresle-
nie to wywodzi sie z kultury rzymsko-hellenistycznej. Z biegiem
czasu zostalo ono zaadaptowane przez kulture chrzescijariska.
Wywodzi si¢ ono taciniskich stéw: transcendere, co oznacza prze-
kracza¢, oraz transcendens — osoba, ktora co$ przekracza. Oba
znaczenia mdwia o tym, ze pojecie transcendencji odnosi si¢ do
czegos, co istnieje na zewnatrz, poza (ponad) czyms$. W szcze-
golnosci dotyczy ono przedmiotu poznania, ktdry istnieje poza
umysiem poznajacym, badz bytu absolutnego, ktory egzystuje
poza rzeczywistoscia poznajacego. Mozna mowic, ze jesli cos jest
transcendentne, to znaczy, ze wymyka si¢ zwyklemu ludzkiemu
doswiadczeniu; wykracza poza zasieg ludzkiego poznania za
pomoca zmystéw; sprzyja rozwijaniu zdolnosci odkrywania rze-
czywistosci, ktora odnosi si¢ zaréwno do bytu realnego, jak tez
mozliwego (istnienie, jednos¢, wyrazalnos¢, prawda) albo jakie-
gos dazenia (bycia dobrym, osiagniecia dobra) itp. Postugiwanie
si¢ okresleniem transcendencja zaklada proces przekraczania

* W. Pasierbek, U. Riegel, H.-G. Ziebertz, Poland: Religious Individualisation
among Youth, w: God, Youth in Europe 1I: An International Empirical Study about
Religiosity, red. H.-G. Ziebertz, W.K. Kay, LIT Verlag, Miinster 2006, s. 104-116;
J. Marianski, Doswiadczenie religijne, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska, bada-
nia, teorie, red. J. Mariafiski M. Libiszowska-Zottkowska, Verbinum, Warszawa
2004, s. 84-88.
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porzadku cielesnego, przekraczanie granic, wychodzenie poza
rzeczywisto$¢ swiata empirycznego i poza naturalne bytowanie
czlowieka.

Opis procesu przekraczania ludzkiej ograniczonosci ujmowa-
ny jest zarbwno w aspekcie filozoficznym, jak i teologicznym.
W filozofii w jego objasnianiu zwraca si¢ uwage na ludzkie
odkrywanie i dazenie do absolutu: tego, co absolutne, duchowe
i inteligibilne, co ma swe odniesienie do bytu i co jest racjonalne,
logiczne oraz objete poznaniem. Ten tok rozumowania spopula-
ryzowal w swoim mysleniu filozoficznym Immanuel Kant. Jak
zauwaza Katarzyna Wronska, dla niego termin ten oznaczat

status tego, co znajduje si¢ poza lub ponad badang dziedzina,
danymi bytami i co posiada r6zng od nich nature, a wiec np. Bég
wobec $wiata i Swiadomosci (ujecie metafizyczne)®.

Po drugie, okreslenie transcendencja wskazuje na wszystko to, co
jest zewnetrzne wobec aktu $wiadomosci lub poznajacego pod-
miotu, co wykracza poza swiadomos¢ (ujecie teoriopoznawcze).
Procz tych dwdéch gtownych znaczen termin transcendentny

tlumaczy sie jeszcze, zgodnie z tradycja kantowska, jako rzeczy-
wisto$¢ znajdujacy sie poza zasiegiem doswiadczenia (metafi-
zyczny, noumenalny), a w mysli Heideggera — jako wznoszacy
si¢ ponad poziom, na jakim si¢ znajduje, inaczej — przewyzsza-
jacy siebie®.

Natomiast w ujeciu teologii chrze$cijaniskiej termin ten od-
noszony jest przede wszystkim do Boga i ma wskazac granice
oddzielajace Go od $wiata stworzonego®. Swiadomos¢ wiasnej
ograniczonosci inspiruje czlowieka do szukania w sacrum kogos,
kto moze go ocali¢ przed pojawiajacymi sie w codziennym zyciu
zagrozeniami. Ludzkie pragnienia i dazenia do bezpieczenstwa

¥ K. Wronska, Czlowiek w doswiadczeniu wielowymiarowej transcendencyi,
w: Antropologiczna pedagogika ogdlna, red. M. Nowak, P. Magier, I. Szewczak,
Wydawnictwo KUL, Gaudium, Lublin 2010, s. 176.

% Tamze.

01 K. Kaluza, Transcendencja, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, dz. cyt,
kol. 975-978.
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zawieraja w sobie niejednokrotnie nawet nieuswiadomione prag-
nienie Boga, ktéry sam w sobie jest jedynym Dobrem, jakiego
cztowiek pragnie®. W tych kontekstach transcendencja oznacza
innos$¢ — Bog jest inny od czlowieka. Jego istnienie , przekracza”
wielkos¢ wszech$wiata i cztowieka. Innymi stowy, Bdg jest we
wszystkim i wszedzie, ale tez ponad i poza wszech$wiatem . On
tez poprzez nawigzywane z czlowiekiem relacje transcendentnie
ukierunkowuje ludzkiego ducha®. Znamienne jest tez i to, ze
cztowiek dazy do przekraczania swej ograniczonosci na skutek
poszukiwania szczescia, dobra czy bezpieczenstwa, ktorych
sam, ze wzgledu na swa ograniczonos¢, nie jest w stanie sobie
zapewnic. To z kolei sprawia, Ze zwraca si¢ ku rzeczywistosci
istniejacej poza nim — ku Transcendencji, Bogu.

Bliskim pojeciu transcendengji jest termin sacrum, ktéry ozna-
cza tajemnicg, co$ wyzszego, radykalnie innego, numinosum,
bostwo, Boga®. Okreslenie to wskazuje najwyzsza swietos$¢ i bo-
skos¢. Jego zakres znaczeniowy tworza cztery konstytutywne
elementy: transcendencja, rzeczywistos¢, Swietos¢ i osobowosc.
Chrzescijanstwo termin ten odnosi do osobowego Boga, z kto-
rym czltowiek moze nawigzywac relacje®. Ich wyrazem jest wia-
ra w istnienie i obecnos¢ Boga w ludzkim zyciu oraz to, ze w Je-
zusie Chrystusie wkroczyl On w ludzka historie®”. U podstaw
postugiwania si¢ terminem sacrum lezy ludzkie przekonanie,
ze wyrazana nim rzeczywisto$¢ nie nalezy do bytéw ziem-
skich. Uswiadamia on zaréwno ograniczonos¢ i przygodnosc¢

% M.A. Krapiec, Ludzka wolnos¢ i jej granice, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2004, s. 42.

% G. O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych z in-
deksem angielsko-polskim, dz. cyt., s. 116 i 366.

¢ G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 141.

% K. Adamski, Kultura miedzy sacrum i profanum, w: Cztowiek — wychowanie —
kultura. Wybér tekstow, wyboru dokonat i zredagowat F. Adamski, Wydawni-
ctwo WAM, Krakéw 1993, s. 201-202.

% S. Bastianel, Formacja moralna. Wymiar etyczny i chrzescijanski, ,Horyzonty
Wychowania” 2004, t. 3, nr 6, s. 37.

¢ L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., 57-64.
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cztowieka, jak tez otwiera na sacrum — Boga, ktorego cztowiek
nie jest w stanie pozna¢, gdyz pozostaje On tajemnica .

Przeniesienie powyzszych spostrzezen na ptaszczyzne peda-
gogiczna pociaga za soba okreslone konsekwencje, ktére nalezy
faczy¢ z okresleniem , pedagogika transcendentna”. Charak-
teryzuje ja przywotywanie w procesach edukacyjnych rzeczy-
wistosci wykraczajacej poza mozliwosci poznawcze ludzkiego
rozumu, ktére maja swe odniesienia do inspirowanej mysla
teologiczna kultury duchowej. Kultura ta wbrew mysleniu post-
modernistycznemu w sposob integralny animuje inspirowany
religia rozwoj cztowieka. Rozwdj taki ze swej natury prowadzi
go ,wzwyz”, ku temu, by ,byl”. Za zasadnoscia takiego ukie-
runkowania proceséw edukacyjno-wychowawczych przemawia
autorytet Boga, o ktérym chrzescijanie méwia, ze On nigdy nie
oszukat czlowieka. Nie bez znaczenia jest tez i to, Ze dzigki wyra-
stajacej z religii kulturze duchowej cztowiek jest w stanie naby¢
takie postawy spoteczne, ktore czynia zen ,,cztowieka sumienia”,
dojrzatego do podjecia trudu, by bardziej ,,by¢” anizeli ,mie¢”.
Innymi slowy, religia sprzyja obiektywizowaniu sfery moral-
nej osoby, poniewaz ,bycie czlowiekiem” wyrazane jest przez
wszystkie wymiary jej zycia (fizyczny, umystowy, spoteczny,
kulturowy czy tez Swiatopogladowy). Zatem pedagogika trans-
cendentna odstania nowa jakos¢, nowy sens ludzkiego Zycia,
ktore proponuje Bog.

Promowanie odniesienn do Transcendencji — Boga powigza-
ne jest z kolejnym zadaniem pedagogiki religii. Chodzi tutaj
o dziatania majace uswiadamiac¢ cztowiekowi podstawy relacji
nawiazywanych z nim przez Boga. Czynno$¢ ta nazywana jest
ksztaltowaniem obrazu Boga. Poslugujac si¢ tym pojeciem,
nalezy pamietaé, ze pod zadnym pozorem nie moze by¢ ono
kojarzone z wyobrazeniami (obrazami) Boga. Méwiac o obrazie
Boga, w chrzescijariskim rozumieniu chodzi o zbierane przez
czlowieka doswiadczenia jego obecnosci i dzialania. Najpetniej-
szy Jego obraz odstania przed cztowiekiem Biblia. Dlatego przy

% F. Adamski, Kultura miedzy sacrum i profanum, art. cyt., s. 201; Z. Marek,
Duchowos¢, religia i wychowanie, art. cyt., s. 14.
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jej lekturze pozyteczne jest zwracanie uwagi na to, ze przekazuje
ona opowiadania o Bogu bliskim i przyjaznym czlowiekowi;
Bogu objawiajacym mu swe zamiary i nadajacym jego zyciu
nowa jakos¢. Wyraza to obietnica otrzymania nigdy niekon-
czacego sie zycia z Bogiem®. Prawda ta, chociaz na przestrzeni
wiekow przyjmowata rézne postaci, zawsze odnosita sie do
ludzkich dazen zycia w szczesciu.

Chrzescijanistwo wyjasnia, ze zycie takie jest mozliwe dzigki
wiezom laczacym czlowieka z Bogiem, ktorych istote objawit
On ludziom w Jezusie Chrystusie”. Tajemnice te chrzescijanie
nazywaja zbawieniem — zyciem przywrdconym ludziom w mece,
$mierci i zmartwychwstaniu Jezusa. W tym wydarzeniu chrzesci-
janie upatruja sens ludzkiego zycia i nowa jego jakos$¢”. Poznanie
i akceptacja tej rzeczywisto$ci otwiera czlowieka na wartosci trans-
materialne i transbiologiczne, ktore stuza réznym formom i kre-
gom zycia spotecznego”. Tak odkrywany obraz Boga wyzwala
tez w cztowieku wiasciwa motywacje do nadawania zyciu kie-
runku wskazanego przez Jezusa w Ewangeliach. Jest on wynikiem
akceptacji obecnosci Boga w ludzkim zyciu i stawiania Go w nim
na naczelnym miejscu”. Sprostanie tym oczekiwaniom domaga
si¢ od pedagogiki religii dostarczania argumentéw oraz moty-
wow przekonujacych osobe o sensie podejmowanego wysitku

% Z. Marek, Duchowos¢ chrzescijariska w ksztattowaniu dojrzatego cztowieka, art.
cyt., s. 53.

7 Deklaracja o wolnosci religijnej, w: Sobdr Watykanski II, Konstytucje, dekre-
ty, deklaracje, dz. cyt, nr 1; K. Rahner, H. Vorgrimler, Chrzescijanistwo, w: Maty
stownik teologiczny, dz. cyt., kol. 56-60; M. Daniluk, Duchowo$¢ chrzescijatiska,
w: Encyklopedia katolicka, t. 4, dz. cyt., kol. 317; F. Konig, J. Kremer, Chrzescijan-
stwo, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 60.

! Oredzie koricowe Synodu Biskupéw do Ludu Bozego, ,,L’Osservatore Romano”
2000, t. 30, nr 1, s. 26; H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna,
Ptocki Instytut Wydawniczy, Ptock 2001, s. 121-126; T. Panus, Zasada chrysto-
centryzmu i jej realizacja w polskiej katechizacji, Wydawnictwo WAM, Krakow
2010, s. 127.

72 P.T. Goliszek, Personalistyczny wymiar katechezy, dz. cyt., s. 62—63.

7 B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna, dz. cyt., s. 294; U.H.]. Kortner,
Wiederhehr der Religion?, dz. cyt., 36; ]. Gaida, Istota wychowania religijnego,
w: Wychowanie religijne u progu trzeciego tysigclecia chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 135.
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na rzecz przekraczania wlasnej ograniczonosci”. W osiagnieciu
tego celu istotna role odgrywa rozumienie oredzia Bozego, ktdre
cztowiek odkrywa w Bozym objawieniu.

5.3. Osiaganie dojrzatosci

Pedagogika religii jako dyscyplina nauki dazy do wypracowania
teorii dziatan wychowaweczych, ktére beda utatwiaé cztowiekowi
znalezienie wtasciwego sobie miejsca w aktualnych warunkach
zycia spoteczno-kulturowego. Do opisywania takiej teorii korzy-
sta zardowno z systemow filozoficznych, jak tez z dostepnych form
poznania (poznania naturalnego i nadnaturalnego — religijnego).
Zabiegi te maja pomagac¢ w osigganiu jednego z istotnych celow
stawianych przed pedagogika religii, jakim jest osiaganie przez
cztowieka ludzkiej i religijnej dojrzatosci — doskonatosci”. Stan
ten w praktyce trudno jest jednak jednoznacznie zdefiniowac.
Stad tez najczesciej jest on opisywany na podstawie konkretnych
przejawow funkcjonowania czlowieka. I tak, w kontekscie Zycia
spolecznego mowi si¢ o dojrzatosci pozwalajacej by¢ bezintere-
sownym i podejmowac odpowiedzialne oraz zgodne z obowia-
zujacymi zasadami moralnymi decyzje w zakresie poznawczym
(intelektualnym), emocjonalnym oraz moralnym (wolitywnym)?.
Mozna zatem przyjaé, ze osiaganie dojrzalosci warunkuje in-
tegralny rozwdj osoby, w ktérym szczegdlnego znaczenia na-
biera rozw¢j fizyczny, psychiczny i spoleczny. Mamy zatem do
czynienia z procesem, ktdry sie staje i do ktérego czlowiek nie-
ustannie dorasta przez zdobywanie autonomii w poszczegolnych

™ A. Walulik, C. Kisiel-Dorohinicka, Narracyjne i etyczne rozumienie toz-
samosci osoby w badaniach biograficznych. Perspektywa Paula Ricoeura, w: Statos¢
i zmiennos¢ w biografii. Przetomy biograficzne, red. E. Dubas, A. Gutowska, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego, £.6dz 2019, s. 193-202.

> R. Boschki, Einfiihrung in die Religionspidagogik, dz. cyt., s. 12-13.

6 P. Divarkar, Droga wewngtrznego poznania, O ,,Cwiczeniach duchownych”
Swietego Ignacego Loyoli, przel. B. Steczek, Wydawnictwo WAM, Krakow
2002, s. 153.
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wymiarach swego zycia”. Oilejednak dojrzatos¢ ludzka uswiada-
mia mozliwosci zaspokajania naturalnych potrzeb, o tyle efektem
dojrzalosci religijnej jest umiejetnos$¢ otwierania si¢ na Transcen-
dencje — Boga”™. W tym tez wyrazone zostaje dazenie czlowieka
do osiagniecia wyznaczonego ideatu, jakim nie jest doskonatos¢
sama w sobie, osigganie sukcesow, ale raczej odkrywanie wzor-
cow, relacji pozwalajacych uczy¢ sie, co znaczy stawac sig ,istota
ludzka” - cztowiekiem respektujacym w codziennym zyciu Boga
i dazacym do wiernego wypetniania Jego woli.

Sam proces osiggania dojrzatosci wiaze sie z budzona i roz-
wijang w osobie samoswiadomoscig stawianych sobie celéw
i zadan. Poczatki tych procesow siegaja 12-15 roku zycia”. Ich
genezy nalezy doszukiwac sie dojrzewaniu biologicznym, emo-
cjonalnym oraz wolitywnym, w nastepstwie czego cztowiek od-
krywa obok posiadanych zainteresowan $wiatem zewnetrznym
takze swiat psychiczny (wewnetrzny): zainteresowanie przezy-
ciami i doznaniami psychicznymi oraz wewnetrznymi. Czynniki
te przyczyniaja sie do zwrotu w postrzeganiu przez osobe ota-
czajacego ja Swiata i odpowiedzialnego podejmowania decyzji.
Wraz z nabywaniem takich umiejetnosci pojawia si¢ réwniez zy-
we zainteresowanie wlasna osobowoscia, pordwnywanie siebie
z innymi osobami, a takze wyodrebnianie wlasnej indywidual-
nosci ze srodowiska spotecznego, w ktorym sie przebywa. Na tej
drodze zostajaq stopniowo osiagane cele praktyczne powiazane
z dojrzatoscia. Chodzi tu gléwnie o ksztalcenie charakteru i na-
bywanie umiejetnosci funkcjonowania w zyciu spotecznym®
oraz wybieranie dobra niezaleznie od opinii otoczenia. Zdolnos¢
ta potwierdza posiadanie przez osobe wyksztalconego we-
wnetrznego osrodka, ktory kieruje jej postepowaniem i zapewnia
samodzielno$¢ w dziataniu®. Nie bez znaczenia dla proceséw

77 ]. Strojnowski, Dojrzatos¢, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, dz. cyt., kol. 29-30.

8 Z. Marek, Duchowos¢, religia i wychowanie, art. cyt., s. 15.

7 M. Zebrowska, Teorie rozwoju psychicznego, dz. cyt., s. 182.

8 R. Lapinska, M. Z'eblfowska, Wiek dorastania, w: Psychologia rozwojowa
dzieci i milodziezy, red. M. Zebrowska, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa 1976, s. 443-444.

81]. Strojnowski, Dojrzatosé, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, dz. cyt., kol. 29.
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osiggania dojrzatosci jest tez przyjmowana przez wychowanka
antropologia®. Dzigki niej dochodzi w osobie do oczyszcza-
nia i integrowania wlasnego ,ja” w odrebna, jednolita osobe®.
Dlatego tak wazng role spelnia w calym tym procesie zdolnos¢
formalnego myslenia®, ktére sprzyja osigganiu moralnosci auto-
nomicznej. Wynika z tego, Ze dojrzata osobowos¢ charakteryzuje

wyrobienie daznosci do urzeczywistniania wartosci mozliwie
najwyzszych, wyrobienie odpowiednich dyspozycji charakte-
rologicznych, sktaniajacych do postepowania moralnego, ciagte
poglebianie i rozszerzanie wiedzy o wartosciach®.

Tak rozumiang dojrzatos¢ Zenomena Pluzek taczy z trzema
wymiarami ludzkiego zycia. Nazywa je warstwami. Pierw-
sza z nich jest warstwa instynktowo-popedowa. W jej zakres
wchodza potrzeby biologiczne, samozachowawcze i seksualne
cztowieka. Druga okresla mianem psychicznej. Tworza ja ludz-
kie potrzeby bezpieczenstwa, uznania, mitosci, poznawania,
myslenia. Natomiast za najwazniejsza warstwe umozliwiajaca
osobie osigganie dojrzatosci uwaza trzecia, nazwang duchowa.
Umozliwia ona odkrywanie i werbalizowanie sensu ludzkiego
zycia oraz zwracanie si¢ ku Transcendencji®. Wymiar ten nazy-
wa dojrzatoscia religijna¥, ktéra w chrzescijariskim rozumieniu
wyrazasposob odnoszenia si¢ cztowieka doBoga. Charakteryzuje

8 W. Cichon, Wartosci, cztowiek, wychowanie. Zarys problematyki aksjologiczno-
-wychowawczej, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 1996,
s. 163-169.

8 M. Przetacznikowa, Podstawy rozwoju psychicznego dzieci i miodziezy, dz.
cyt., s. 137.

8 ]. Piaget, Studia z psychologii dziecka, przet. T. Kotakowska, Pafistwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1966, s. 71.

8 W. Cichon, Wartosci, cztowiek, wychowanie, dz. cyt., s. 57.

8 Z. Pluzek, Rozwodj jest procesem stawania sie. Wprowadzenie do problematyki
rozwoju, w: Jak sobie z tym poradzi¢?, red. W. Szewczyk, Wydawnictwo Biblos,
Tarnéw 1994, s. 14; A. Jacyniak, Z. Pluzek, Swiat ludzkich kryzysow, Wydawni-
ctwo WAM, Krakdéw 1997, s. 97.

8 Z. Pluzek, Rozwodj jest procesem stawania sie. Wprowadzenie do problematyki
rozwoju, w: Jak sobie z tym poradzi¢?, dz. cyt., s. 14; A. Jacyniak, Z. Pluzek, Swiat
ludzkich kryzysow, dz. cyt., s. 97.
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ja $wiadomos¢ czlowieka swej ograniczonosci i zaleznosci od
Boga: wszystko, co posiada, jest Jego darem. Swiadomo$¢ taka
zazwyczaj wyzwala potrzebe kierowania si¢ w zyciu nadanym
przez Boga prawem moralnym. Innym wyrazem tak postrzega-
nej dojrzatosci jest oparty na zaufaniu i wykluczajacy lek spo-
sob zwracania si¢ do Boga. Chodzi o przekonanie, Ze w nawet
trudnych i bolesnych sytuacjach Bog jest cztowiekowi przyjazny
i niesie mu dobro®. Mozna zatem przyjac, ze dojrzatosc religijna
ubogaca naturalng dojrzatos¢ cztowieka®, czynigc go kompeten-
tnym do wyrazania ocen i saqdéw moralnych oraz do podejmo-
wania decyzji zgodnych z podstawowymi zasadami moralnosci
i glosem wlasnego sumienia®. Moéwi si¢ wowczas o moralnosci
autonomicznej. Moralnos$¢ taka odcina sie od moralnosci hetero-
nomicznej, opierajacej si¢ na nasladowaniu postepowania innych
0sOb z mysla o odniesieniu z tego wlasnej korzysci, i w swym po-
stepowaniu kieruje si¢ wytacznie osobistymi sadami i ocenami®.

Oznaka osiagnietej dojrzalosci (naturalnej i religijnej) jest
zdolnos¢ cztowieka do kierowania si¢ w swym postepowaniu
sumieniem®. Uwaza si¢ je za czynnik moralnotworczy, swe-
go rodzaju wladze, organ, z ktérym sie rodzi czlowiek, czy
wrecz za sanktuarium, w ktérym cztowiek przebywa z Bogiem
i wstuchuje sie¢ w Jego glos®™. Jest ono naturalng wykladnia
obowiazujacych cztowieka norm moralnych, pozwala poznac
moralng jakos¢ swego postepowania. Inng wtasciwoscia sumie-
nia jest jego wymiar wartosciujaco-imperatywny: dobro nalezy
czyni¢, a zta unika¢. Imperatyw sumienia budzi w cztowieku
specyficzng $wiadomos¢ moralng, do ktdérej odnosi on wiasne

8 ]J. Strojnowski, Dojrzatos¢, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, dz. cyt., kol. 29-30.

¥ V.E. Frankl, Bdg nieuswiadomiony, przel. B. Chwedenczuk, Instytut
Wydawniczy Pax, Warszawa 1978; G.W. Allport, Osobowos¢ i religia, przet.
H. Bartoszewicz, A. Bartkowicz, 1. Wyrzykowska, Instytut Wydawniczy Pax,
Warszawa 1988.

% M. Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie, dz. cyt., 47.

1 Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, dz. cyt., s. 53-54.

2 T. Sikorski, Sumienie, w: Stownik teologiczny, t. 2, red. A. Zuberbier, Ksie-
garnia $w. Jacka, Katowice 1985-1989, s. 270.

% Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt., nr 16.
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czyny, zachowania i postawy *. Z tych powodéw sumienie bywa
przyrownywane do wewnetrznego kompasu, ktéry wskazuje
koniecznos¢ okreslonych zachowan, przez co staje sig ostateczng
norma oceny ludzkiego postepowania.

Chociaz sumienie jest wrodzona wlasciwoscia cztowieka, to
jednak nabywanie umiejetnosci kierowania si¢ nim jest proce-
sem®. Zasadniczo rozpoczyna si¢ on w rodzinie juz w najwczes-
niejszym okresie zycia i jest kontynuowany w kolejnych etapach
przy wspotudziale innych srodowisk wychowawczych®. Poczat-
ki tegoz procesu charakteryzuja dzialania osoby, ktora usituje
nasladowac¢ konkretne wzorce osobowe (0oséb znaczacych)
i z nimi si¢ identyfikowac. W aktach tych pojawiaja sie pierwsze
symptomy wrazliwosci moralnej, ktére nie sa jeszcze moralnos-
cig autonomiczng”. O ile jednak na poczatku proceséw ksztat-
towania sumienia warto$ci przejmowane sa za posrednictwem
nasladownictwa i identyfikacji z dostepnymi autorytetami,
o tyle wraz z rozwojem osoby pojawiaja si¢ indywidualne oceny
wyrastajace z posiadanych zasobow wlasnego poznania. Sady
te z réznych powoddéw moga by¢ rézne od tych, jakie przyjmuje
srodowisko wychowawcze. Dzieje si¢ tak dlatego, ze dorastajacy
zazwyczaj nabiera dystansu do swego otoczenia na rzecz wiezi
nawigzywanych z grupami rowiesniczymi, ktorych poszczegol-
ni cztlonkowie znajduja si¢ na podobnym etapie rozwoju moral-
nego. To z kolei uswiadamia potrzebe inspirowania i rozwijania
sfery intelektualnej, po to, by osoba miata mozliwie duzy dostep
do wiedzy stanowigcej podstawy oceniania czynu jako dobrego
lub zlego (by miata sSwiadomos¢ powinnosci itp.).

W procesach ksztaltowania sumienia wazna role pelni umie-
jetnos¢ poszanowania osobistej wolnosci uczestnikow tego
procesu®. Trzeba tez mie¢ na uwadze i to, ze ksztattowane
sumienie moze zosta¢ zdeformowane. Poza czynnikami czysto

% H. Skorowski, Sumienie, w: Stownik spoteczny, dz. cyt., s. 1383.

% T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, dz. cyt., s. 366-368.

% Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, dz. cyt., s. 111 inn.

7 Z. Marek, A. Walulik, Pedagogika swiadectwa, dz. cyt., s. 233-258.

% P. Goralczyk, Wychowawcza etyka seksualna, dz. cyt., s. 10-11; J. Homple-
wicz, Etyka pedagogiczna, Wydawnictwo WSP, Rzeszéw 1996, s. 58; J. Piegza,
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biologicznymi, ograniczajacymi obiektywne mozliwosci dokony-
wania ocen moralnych, wplyw na znieksztatcanie sumienia maja
tez czynniki spoteczne. Do najczesciej wystepujacych zaliczy¢
trzeba brak poszanowania zasad moralnych. Nie bez znaczenia
dla przebiegu proceséw ksztaltowania sumienia sa mechanizmy
zwiazane z samooszukiwaniem si¢. Chodzi o wewnetrzny stan
czlowieka, ktoremu nie jest on w stanie si¢ sprzeciwic.

Jeszcze innym zagrozeniem jest tak zwany mechanizm pra-
nia mézgdéw za posrednictwem wyszukanych zabiegow psy-
chotechnicznych, socjotechnicznych lub fizycznych. Maja one
na celu zmiane uznawanych przez osobe wartosci moralnych,
w tym zmiane poje¢, przekonan i emocji moralnych, ktore naj-
czesciej moga wystapi¢ w propagandzie, reklamach i $rodkach
spolecznego przekazu. Deformacja sumienia moze miec tez swe
podloze w wychowaniu religijnym. Zazwyczaj jego przyczyna
jest laczenie niewtasciwego, ,ztego” zachowania wychowanka
z rzeczywistoscig grzechu i odnoszenie go do relacji z Bogiem.
Tymczasem, jak wspomniano na innym miejscu, ma ono zmie-
rza¢ ku rozwijaniu relacji z Bogiem oraz odkrywaniu Jego troski
o dobro cztowieka, a nie na wyliczaniu win i grzechow *.

Wytyczone pedagogice religii cele wymagaja wielostron-
nych dziatan wspomagajacych wychowankow w gotowosci by-
cia otwartymi na rzeczywisto$¢ transcendentng. Otwartosci tej
winno towarzyszy¢ zdobywane na drodze poszukiwan intelek-
tualnych przekonanie, ze przywolywanie Transcendencji — Boga
osobowego utatwia osiaganie dojrzatosci odstaniajacej im nowa
jakos¢ zycia.

Cztowiek — istota moralna. Teologia moralna fundamentalna, t. 1, Wydawnictwo
Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2002, s. 24.

% Z. Marek, Rozwdj teorii religijnego wychowania dziecka w wieku przedszkol-
nym w Polsce w latach 1945-1990, dz. cyt., s. 275.
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PEDAGOGIKA IGNACJANSKA JAKO NURT
PEDAGOGIKI RELIGII

Pedagogika religii w praktyce przyjmuje dos¢ zroznicowane
postaci. Niektdre z nich przyblizone zostaly w opracowaniu Pe-
dagogie katolickich zgromadzen zakonnych. Historia i wspdtczesnosc’.
Ta iinne publikacje przyblizaja zatozenia pedagogii rozwijanych
przez srodowiska katolickie. Jedna z nich nawiazuje do siega-
jacej XVI wieku tradycji edukacyjnej rozwijanej przez zakon je-
zuitow. W literaturze bywa ona okreslana mianem , pedagogii”,
a nawet ,pedagogiki” ignacjanskiej albo jezuickiej?. Okreslenia
te wyzwalaja pytania o to, czy nie zostaje tu naduzyte okreslenie

! Pedagogie katolickich zgromadzen zakonnych. Historia i wspétczesnosé, t. 1, red.
J. Kostkiewicz, Oficyna Wydawnicza , Impuls”, Krakéw 2012; t. 2, red. J. Kost-
kiewicz, K. Misiaszek, Oficyna Wydawnicza , Impuls”, Krakéw 2013; t. 3, red.
J. Kostkiewicz, Oficyna Wydawnicza , Impuls”, Krakow 2015.

2M. Inglot, Zatozenia ,Ratio studiorum” (1599) i ,Charakterystycznych cech
jezuickiego wychowania” (1986), w: Pedagogika wiary, red. A. Hajduk, ]J. Moétka,
WSE-P Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2007, s. 85-95; Pedagogika
ignacjarnska wobec wyzwan wspotczesnego humanizmu, red. W. Pasierbek, WSF-P
Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2008; Pedagogika ignacjariska. Histo-
ria, teoria, praktyka, red. A. Krélikowska, WSF-P Ignatianum, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2010; E. Dybowska, Wychowawca w pedagogice ignacjariskiej,
Akademia Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2013; Z. Marek, Peda-
gogika towarzyszenia. Perspektywa tradycji ignacjanskiej, Akademia Ignatianum,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2017; E. Dybowska, W. Krdlikowski, Rozwdj
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pedagogika. Czy, a jesli tak, to pod jakimi warunkami mozna
mowic o pedagogice ignacjanskiej (jezuickiej)?

6.1. Zrodta pedagogii ignacjaniskiej

Pedagogia ignacjanska ma swe korzenie w rodzacej si¢ przez wie-
le lat ksiazeczce Cwiczenia duchowne $w. Ignacego Loyoli® i pro-
mowanej w niej charakterystycznej duchowosci zwanej ignacjan-
ska (jezuicka). Sama ksiazeczke ¢wiczen uwaza si¢ za dokument
podajacy metode formacji cztowieka, ktora uczy porzadkowac
i nadawac ksztalt Zyciu wewnetrznemu i zewnetrznemu czto-
wieka?, Zrodet tej metody nalezy doszukiwaé sie w osobistych
doswiadczeniach Ignacego Loyoli, ktore zapoczatkowata lektura
Zycia Chrystusa i Zywotéw swietych z okresu rekonwalescendji po
ranach odniesionych podczas obrony Pampeluny, oraz w poz-
niejszym pobycie i wewnetrznych przezyciach doznanych
w Manresie, gdzie zrodzil si¢ zasadniczy zrab ¢wiczerr ducho-
wych. Na przestrzeni kolejnych lat Ignacy Loyola sporzadzat no-
tatki o wynoszonych z modlitwy doswiadczeniach, ktére uwazat
za pozyteczne dla innych. Nie bez wptywu na ich ksztatt byly tez
jego mistyczne przezycia. Pod ich wptywem zaczat odczuwad
,Swiete pragnienia” nasladowania Jezusa.

Oprocz czynnika nadprzyrodzonego, wptyw na ksztatt ¢wi-
czen mialy tez wczesniejsze doswiadczenia Ignacego, jego relacje
z innymi osobami oraz lektura dostepnych pism ludzi Kosciota.
Same ¢wiczenia duchowe majg na celu nies¢ pomoc ludziom
w duchowym oczyszczeniu, o$wieceniu i zjednoczeniu z Bo-
giem poprzez jednos¢, identycznos$é pragnien i wiasnych czy-
now z pragnieniami i czynami Jezusa. Zjednoczy¢ sie z Bogiem,

cztowieka w pedagogii ignacjarnskiej, w: Septuaginta pedagogiczno-katechetyczna, red.
A. Walulik, J. Mdétka, Akademia Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2017.
3 Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2013.
“ M. Woéjtowicz, Dynamika Cwiczeit duchownych $w. Ignacego Loyoli w ujeciu
Gillesa Cussona, w: Pedagogika ignacjariska. Historia, teoria, praktyka, dz. cyt., s. 57.
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oznaczalo dla Ignacego Loyoli wszystko od Boga przyjmowac
i wszystko Bogu ofiarowac. Postawa taka jest wyrazem mitosci
cztowieka do Boga oraz gotowosci stuzenia Mu. Osigganie tego
celu taczone jest z praca nad soba, ktora polega na porzadkowa-
niu wlasnego zycia tak, by nie miato w nim miejsca jakiekolwiek
nieuporzadkowane przywigzanie®’. W procesie tym chodzi
o wprowadzanie osoby w rozumienie znaczenia pracy nad soba,
czyli samowychowania®, po to, by by¢ gotowym do stuzenia
Bogu i bliznim w Kosciele”.

Tak rozumiana duchowoé¢ przekazana w Cwiczeniach du-
chowych staje si¢ przedmiotem nie tyle interesujacej lektury, co
raczej podrecznikiem uczacym konkretnej metody duchowego
rozwoju i dojrzewania oraz dialogu z Bogiem i ludzmi®. Sama
duchowos¢ ignacjaniska (jezuicka) bywa opisywana za pomoca
okreslenia praesupponendum. Jest to zasada postepowania, ktora
wyraza zyczliwos¢ i zrozumienie, uwazane przez Ignacego za
istotny element apostolatu. Promuje ona wysilek i che¢ wza-
jemnego zrozumienia oraz jak najdalej posunigta wzajemna
zyczliwo$¢ dajacego ¢wiczenia (kierujacego nimi) i korzysta-
jacego z nich — odprawiajacego. Innymi stowy, chodzi o do-
warto$ciowanie znaczenia pomocy udzielanej korzystajacemu
z ¢wiczen duchowych przez osobe towarzyszaca — kierownika
duchowego. Innym okresleniem opisujagcym charakterystyczne
rysy duchowosci ignacjanskiej jest stowo ,fundament”. Postu-
gujacy sie nim nie maja na mysli podstaw budowli, ale glteboka
wizje Boga — Stworcy czlowieka i catego stworzenia. Okreslenie
to ma sktania¢ do refleksji nad relacjami taczacymi Stworce
z czlowiekiem — Jego stworzeniem. Ich odkrywanie ma budzi¢
potrzebe wiasnego wewnetrznego oczyszczenia. Czynnosc ta

5Sw., Ignacy Loyola, Cwiczenia duch/owne, dz. cyt., nr 21; J. Poznanski, Ksztat-
towanie postawy stuzby w III tygodniu ,, Cwiczen duchownych” — przestanie dla prak-
tyki edukacyjnej, w: Pedagogika ignacjarniska. Historia, teoria, praktyka, dz. cyt., s. 42.

¢]. Augustyn, Cwiczenia duchowne jako podstawa pedagogiki ignacjariskiej,
w: Pedagogika ignacjariska. Historia, teoria, praktyka, dz. cyt., s. 17.

" D.L. Fleming, Czym jest duchowos¢ ignacjariska?, dz. cyt., s. 5.

8 A. Jacyniak, Zrozumie¢ blizniego, Wydawnictwo WAM, Krakow 2010,
s. 24, 86.
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w duchowosci ignacjanskiej utozsamiana jest z procesem prze-
chodzenia od nieuporzadkowanego zycia wewnetrznego w stan
uporzadkowany. Etap ten okredla stowo porzadkowac (hiszp.
ordenar).

Inng ceche jezuickiej duchowosci przybliza tacinski ter-
min agere contra — dziata¢ przeciw. Ma on budzi¢ w cztowieku
przeswiadczenie, ze porzadkowanie Zzycia wewnetrznego jest
mozliwe tylko dzieki tasce Bozej. Jej skutecznos¢ jest jednak wa-
runkowana $wiadomym i wytrwalym wewnetrznym wysitkiem
czlowieka, ktdry wymaga samozaparcia w zmaganiu si¢ z grze-
chem, jak tez nieuporzadkowana mitoscig wtasna. Jego owocem
ma by¢ zdolnos¢ do przezwyciezania sktfonnosci do grzechu oraz
nieuporzadkowanej mitosci wilasnej oraz nabycie umiejetnosci
odpowiedzialnego korzystania ze stworzen. Osiagniecie tego
wewnetrznego stanu umozliwia osobie nabycie wewnetrznej
rownowagi duchowej. Te ostatnig nazywa sie w ¢wiczeniach du-
chowych obojetnoscia. Chodzi nabycie zdolnosci do kierowania
sie w zyciu wewnetrzna wolnoscia. Jej osiaganie pomaga w po-
szukiwaniu i znajdowaniu woli Bozej.

W odkrywaniu woli Boga maja pomagac znaczace w ¢wicze-
niach duchowych rzeczywistosci wyrazane przez stowa: sentir
oraz magis. Oba pojawiaja si¢ na kolejnych etapach duchowego
rozwoju’. Sentir jest rozumiane jako poboznos¢, wewnetrzne
odczuwanie i smakowanie, czy tez milosne wspdétodczuwanie
zarowno w chwilach radosci, jak tez niepokojow, smutku. Cho-
dzi o oddanie si¢, powierzenie Bogu, ktére wywotuje gotowos¢
wypelnienia Jego woli oraz czynienia czegos wiecej dla Jego
chwaly. Hasto to stalo si¢ dewiza catego zakonu. W praktyce
codziennego zycia ma wyraza¢ gotowos$¢ ,pomagania du-
szom” po to, by byly w stanie oddawa¢ Bogu nalezna czes$¢™.
Zrédet takiego nastawienia Ignacego Loyoli nalezy sie doszu-
kiwa¢ w jego wczesniejszych doswiadczeniach wyniesionych

® W. Kroélikowski, Wstep, w: Droga duchowego uporzqdkowania i mifoéci. Pod-
stawowe pojecia w duchowosci ignacjarskiej, red. W. Krélikowski, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2017, s. 11.

L. Piechnik, Powstanie i rozwoj jezuickiej Ratio studiorum (1548-1599), Wy-
dawnictwo WAM, WSE-P Ignatianum, Krakéow 2003, s. 8.
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z dziewigciomiesiecznego pobytu w Manresie, a takze w lekturze
tekstow religijnych oraz w jego mistycznych przezyciach. Sama
zas$ stuzbe Bogu w praktyce ma wyrazac wedtug Ignacego goto-
wos¢ stuzenia Chrystusowi pod sztandarem krzyza. W stwier-
dzeniu tym chodzilo mu przede wszystkim o upodobnienie sie
cztowieka do Jezusa Chrystusa niosacego ludziom mitos¢, ktorej
wyrazem jest Jego smier¢ na krzyzu.

Zwienczeniem nakreslonej drogi rozwoju duchowego czto-
wieka jest postawa milowania Boga i stuzenia Mu we wszyst-
kim. Na tej drodze cztowiek winien si¢ wykazywac gotowoscia
do dawania z siebie ,wiecej”, do przykladania sie do stuzby
Bogu ,bardziej”, po to, aby wszystko czyni¢ na ,, wieksza chwa-
fe Boga”. Obie te rzeczywistosci w duchowosci ignacjanskiej
wyraza stowo magis — wiecej, lepiej, bardziej"'. Wprowadzajac
to okreslenie do stownictwa duchowosci, Ignacy Loyola chciat
podkresli¢ znaczenie tego wszystkiego, co predzej, szybciej
prowadzi czlowieka do Boga. Nadto ma ono eliminowac z zycia
czlowieka bylejako$¢ i rozbudzac gotowos¢ przekraczania w zy-
ciu religijnym granic przecietnosci. W tych kontekstach Ignacy
Loyola pisat o ,wigkszej chwale Boze”, ,wigkszej pomocy du-
szom” itp. Pod stowem ,dusze” rozumiat ludzi, ktérym nalezy
pomagac przede wszystkim w rozwoju zycia wewnetrznego.
Precyzujac znaczenie tego okreslenia, wskazywatl, Ze jednym
z podstawowych zadan apostolskich zakonu i kazdego jezuity
z osobna jest pomaganie duszom, a nie tylko troska o wilasne
uswiecenie?. Chodzito mu o dzielenie si¢ z innymi Jezusem
i przynoszenie Jego mitosci, stuzac dobru i nawigzujac osobowe
relacje z Bogiem. Ich podstawa ma by¢ zaufanie i wewnetrzne
przekonanie czltowieka o bliskosci i przyjazni okazywanej mu

W'W. Krolikowski, Wstep, w: Droga duchowego uporzqdkowania i mifosci. Pod-
stawowe pojecia w duchowosci ignacjarskiej, dz. cyt., s. 12-15.

12 Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji Generalnej
XXXIV oraz Normy uzupetniajgce zatwierdzone przez te samq Kongregacje, Polskie
Prowingje Towarzystwa Jezusowego, Wydawnictwo WAM, Krakéw—-Warsza-
wa 2001, nr 307, por. nr 1, 13, 156, 258, 308, 603, 622, 814; Ch. Lowney, Heroiczne
przywodztwo. Tajemnice sukcesu firmy istniejgcej ponad 450 lat, przet. .. Malczak,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2013, s. 61.
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przez Boga. Przekonanie takie czlowiek moze czerpac z pozna-
nia nadnaturalnego (religijnego).

Wskazane cechy duchowosci ignacjanskiej okreslaja styl Zycia
cztowieka, w ktorym dominuje mitos¢ Boga wyrastajaca z relagji
nawiazanych i rozwijanych z Nim i stworzonym przez Niego
$wiatem. Ich zadaniem jest rozbudzanie w cztowieku wrazliwo-
$ci na koniecznos¢ okazywania Bogu mitosci i wiernosci, ktore
staja sie jego odpowiedzia na poznawana i doswiadczana mitosc¢
Boga®. Merytorycznie duchowos¢ ignacjariska nie rézni sie od
innych form duchowosci chrzescijanskiej. Natomiast nowoscia
i wyroéznikiem tej duchowosci jest sposob, w jaki Ignacy uszere-
gowal i potaczyt poszczegdlne elementy rzeczywistosci swiata.
Swa uwage skupil na cztowieku oraz relacjach natury i taski,
Stworcy i stworzenia, Zbawcy i zbawionego swiata. Relacje
te podporzadkowal wizji krolestwa Bozego objawiajacego sie
w $wiecie oraz wizji historii zbawienia wplecionej w ludzka hi-
storie *. Catos¢ tej wizji przekazal w Konstytucjach Towarzystwa
Jezusowego i innych swoich pismach®.

Ignacemu Loyoli zalezalo na wyzwalaniu w korzystajacych
z ¢wiczen duchowych pragnienia i gotowosci do catkowitego
poswiecenia siebie i swojego zycia Bogu przez przytaczenie si¢
do Jezusa Chrystusa, po to, aby z Nim wspoldziala¢ w dziele
zbawienia swiata. Pragnienie to winno by¢ wynikiem zrozumie-
nia, ze czlowiek i $wiat swa egzystencje zawdzigczaja Bogu. To
teocentryczne ujecie wyrasta z przekonania, ze Bog nigdy nie
zwraca si¢ przeciw czlowiekowi i jego prawdziwemu dobru,
a humanizm nigdy nie os$miela si¢ uszczupla¢ Jego suweren-
nych praw. Dla Ignacego Bog jest ,Stworca i Panem, Najwyzsza

BW. Zmudzinski, Sukces po ignacjarisku. Cztery filary jezuickiego sukcesu
wedtug Chrisa Lowneya, w: Pedagogika ignacjarnska wobec wyzwan wspdtczesnego
humanizmu, dz. cyt., s. 265.

1 Zarys duchowoéci ignacjariskiej, w: Sw. Ignacy Loyola, Pisma wybrane. Ko-
mentarze II, oprac. M. Bednarz, A. Bober, R. Skorka, Wydawnictwo Apostolstwa
Modlitwy, Krakow 1968, s. 343-344.

M. Inglot, Zatozenia , Ratio studiorum” (1599) i ,Charakterystycznych cech
jezuickiego wychowania” (1986), w: Pedagogika wiary, dz. cyt., s. 86.
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Dobrocia, jedyna Rzeczywistoscia absolutna” ¢, a ,, cztowiek jest

Bozy i dla Boga, a Bdg jest Dobrem i Szczesciem czlowieka” .
Wizja ta wyrasta z przeswiadczenia, ze to nie Bog zbawiajacy po-
zostaje na ustugach cztowieka, lecz cztowiek pozostaje w stuzbie
Boga'. Czynnikiem rozstrzygajacym w nawigzywaniu takich
relacji jest dla Ignacego wewnetrzna wiara i przekonanie, ze Bog
jest dla ludzi zawsze dobry. Ignacy Loyola ma przy tym swiado-
mos¢ ludzkiej ograniczonosci w poznawaniu dobroci Boga. Dla-
tego w Cwiczeniach duchowych zacheca rekolektanta do wysitku
ksztaltowania wlasnego zycia tak, jakby jego poziom catkowicie
od niego zalezal, ale z drugiej strony ma tez catkowicie liczy¢
na taske Boga w przekonaniu, ze caly jego rozwoj zalezny jest
od faski i dobroci Boga. Chcial przez to zaznaczy¢, ze sSrodkiem
w osigganiu tego celu jest modlitwa i kontemplacja®. Jednym
z narzedzi, jakie moze wspomagac osobe w tym wysitku, jest tak
zwane rozeznawanie”.

Sam termin ,rozeznanie” jest znany w literaturze ascetycz-
nej?'. Oznacza on rozdzielajacy sad, ktdry pozwala wlasciwie
ocenic¢ to, co mamy przed soba. W procesie rozeznawania cho-
dzi o dostrzeganie zmian, ktore w zyciu cztowieka wywotuja
$rodowisko i kultura. Odnosi sie go do czynnosci odrézniania
tego, co nalezy czyni¢, a czego unikac; co jest dobre, a co zte;
co stoi na przeszkodzie w osiaganiu dojrzatosci, a co nie. Jest
to wiec umiejetnos¢ duchowej interpretacji, w ktorej bierze sie

16 Wprowadzenie do cwiczen duchownych, w: Sw. Ignacy Loyola, Pisna wybra-
ne. Komentarze II, dz. cyt., s. 16.

7 Tamze.

18 Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., nr 23.

1], Poznanski, Ksztattowanie postawy stuzby w III tygodniu ,, Cwiczert duchow-
nych” — przestanie dla praktyki edukacyjnej, w: Pedagogika ignacjariska. Historia,
teoria, praktyka, dz. cyt., s. 47; M. Wéjtowicz, Dynamika Cwiczer duchownych $w.
Ignacego Loyoli w ujeciu Gillesa Cussona, w: Pedagogika ignacjanska. Historia, teoria,
praktyka, dz. cyt., s. 73.

2 Z. Marek, Pedagogiki religii inspiracje dla duszpasterstwa miodziezy, w: Mto-
dziez wobec wiary i powotania, red. A. Draguta, Uniwersytet Szczecinski, Szczecin
2020, s. 168-173.

2 M. Chmielewski, S. Urbanski, Rozeznawanie duchowe, w: Leksykon duchowo-
$ci katolickiej, red. M. Chmielewski, Wydawnictwo ,M”, Lublin—Krakéw 2002,
s. 757-758.
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pod uwage ztozonosc¢ ludzkich pragnien i uczué, a jednoczesnie
wskazuje na efekt dtugofalowych wybordéw, ktérego kryterium
jest zdolnos¢ rozeznania: osadu pozwalajacego®.

W ¢wiczeniach duchowych jest mowa o dwu sposobach
rozeznawania: pierwszy jest taczony z okreslonym aktem lub
duchowym dziataniem osoby. Drugi natomiast zwraca uwage
na zdolnos¢, zasade, cnote posiadang przez osobe umozliwiajaca
roztropne rozwiazanie pojawiajacego si¢ problemu. W obu przy-
padkach znajomos¢ metody czy tez techniki rozeznawania nie
moze by¢ uwazana za cel sam w sobie, ale za Srodek umozliwia-
jacy rozpoznanie wewnetrznych poruszen, natchnien, ukrytych
motywow postepowania oraz poszukiwanie woli Bozej*.

Rozeznanie w rozumieniu Ignacego Loyoli jest umiejetnoscia
duchowej interpretacji zlozonosci ludzkich pragnien i uczud.
Jego walorem jest wskazywanie efektow diugofalowych wy-
boréw, ktorych kryterium stanowi zdolno$¢ do rozeznania —
wlasciwego osadu umozliwiajacego rozroznienie, rozjasnienie
rzeczywistej natury albo intencji czegos lub kogos*. Ma ono
umozliwia¢ zaréwno rozdzielenie tego, co jest pomieszane i po-
woduje zamet, po to, aby oceni¢ wartos¢ rzeczy przed podjeciem
decyzji®, jak rowniez chroni¢ wewnetrzna wolnos¢ cztowieka,
powiazana z jego swiadomoscig posiadanych ograniczen i znie-
wolen®*. Zdolnosc¢ rozeznawania zaktada zatem nabycie trudnej
sztuki wewnetrznego, duchowego odczytywania kierunku,
w jakim prowadza cztowieka pragnienia jego serca. Umiejetnosc¢
rozeznawania nie jest jednak czynnoscia fatwga, poniewaz odnosi
sie ja przede wszystkim do sfery zycia wewnetrznego. Nie bez
znaczenia jest tez i to, ze kazda osoba dokonujaca rozeznania

2 M.P. Gallagher, Ignacjariskie rozeznanie kultury postmodernistycznej, w: Pe-
dagogika ignacjariska wobec wyzwan wspotczesnego humanizmu, dz. cyt., s. 314.

2 A. Jacyniak, Zrozumie¢ blizniego, dz. cyt., s. 170.

# M.P. Gallagher, Ignacjariskie rozeznanie kultury postmodernistycznej, w: Pe-
dagogika ignacjariska wobec wyzwan wspdtczesnego humanizmu, dz. cyt., s. 314.

»M.R. Jurado, Rozeznawanie duchowe. Teologia, historia, praktyka, przetl.
K. Homa, Wydawnictwo WAM, Krakow 2002, s. 21-22.

% M.P. Gallagher, Ignacjariskie rozeznanie kultury postmodernistycznej, w: Pe-
dagogika ignacjariska wobec wyzwan wspdtczesnego humanizmu, dz. cyt., s. 314.
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kieruje si¢ wlasnym wewnetrznym przekonaniem o tym, co dla
niej jest dobre. Wszystko to uswiadamia, ze w rozeznaniu nie
mozna stosowac zasad i norm wiasciwych dla obszaru oczy-
wistosci  fizycznych, matematycznych, statystycznych czy
metafizycznych?.

6.2. Edukacja w tradycji jezuickie;

Wypracowana przez Ignacego Loyole metoda rozwoju ducho-
wego, faczona z podejmowang praca nad soba, dostarcza jezui-
tom inspiracji do nadania pedagogii nowej postaci. Wyrasta
ona z duchowosci wlasciwej zakonowi. Warto tez nadmienic,
ze pierwotnie zardwno zalozyciel zakonu jezuitéw Ignacy
Loyola oraz pierwsi jego towarzysze nie taczyli swego aposto-
latu z dziatalnoscia edukacyjna, poniewaz nie chcieli ograniczaé
swej mobilnosci w pracach apostolskich. Jednak w stosunkowo
krétkim czasie zaréwno Ignacy Loyola, jak i jego towarzysze
(pozostali jezuici) dostrzegli i docenili znaczenie umozliwienia
czlowiekowi dostepu do gruntownej wiedzy, bo ta jest brama do
skutecznej dziatalnosci apostolskiej. Jej posiadanie utatwia zro-
zumienie zabiegéw o wieksza chwale Boga i dobro (zbawienie)
czlowieka. Swiadomos¢ tej zaleznosci przyczynita sie do tego,
ze jezuici zakres dotychczasowej dziatalnosci apostolskiej posze-
rzyli zaangazowaniem w edukagje.

Pierwsza szkole jezuici zatozyli w roku 1540 w Koimbrze
w Portugalii. Jej zadaniem bylo ksztalcenie jezuickich kandy-
datéw do kaptanstwa. Jednak za wydarzenie przetomowe dla
rozwoju szkolnictwa uwazane jest zalozenie kolegium w Mes-
synie. W odroznieniu od kolegium (szkoty) w Koimbrze, ta byta
pierwsza szkota dostepna dla ogdtu, a nie tylko dla miodziezy
zakonnej. Szkote te uwaza sig¢ za prototyp wszystkich instytucji
edukacyjnych prowadzonych przez zakon. Jednak za klasycz-
ny model szkoét jezuickich uwazane jest tak zwane Collegium

¥ Tamze; M. Chmielewski, S. Urbaniski, Rozeznawanie duchowe, w: Leksykon
duchowodci katolickiej, dz. cyt., s. 758.
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Romanum zalozone w 1551 roku w Rzymie?. Swiadectwem
wagi, jaka jezuici przywiazywali do edukagji, jest szybki wzrost
liczby tego rodzaju placdwek o$wiatowych. I tak, od otwarcia
pierwszej szkoty w Koimbrze (1540) do $mierci Ignacego (1556)
otworzyli 40 kolegiow (szkdt), a do wydania Ratio studiorum
w 1599 roku (prawo szkolne obowigzujace w szkolnictwie jezui-
ckim) w samej Europie bylo ich juz ponad 200*.

Szkoly prowadzone przez jezuitéw charakteryzowal model,
w ktérym dominowaly warto$ci humanistyczne. Zabiegali przy
tym rowniez o to, by funkcjonowaly one na jednolitych zasa-
dach organizacyjno-programowych. Realizacje takiego projektu
rozpoczeli w potowie XVI wieku. Prace nad nim trwaty do roku
1599. Tego roku w Rzymie zostat opublikowany dokument o na-
zwie: Ratio atque institutio studiorum S]*. Byl to efekt dtugoletniej
pracy przedstawicieli catego zakonu. Jak wyjasnia Marek Inglot,
dokument ten nie jest traktatem teoretycznym.

W jego zamierzeniach chodzilo o osiagniecie celow bardzo
konkretnych i praktycznych. To tez zadecydowato o tym, iz
zostal redagowany w formie regut, ktorymi mieli sie kierowac
wszyscy dziatajacy na polu szkolnictwa i wychowania. Ustawa
zawierala reguty wspdlne dla wszystkich profesorow studiéw
wyzszych [...]. W analogiczny sposob zostaly zorganizowane
studia humanistyczne. Nastepnie podaje on reguly dla pozo-
stalych kategorii osob pracujacych w kolegiach, dla uczniéw
eksternow oraz reguly okreslajace roznego rodzaju dziatalnosc¢
akademicka. W kazdej serii regut paragraf wstepny okresla cele
duchowe, pedagogiczne, dydaktyczne. W koncu Ratio podaje
normy szczegdtowe dotyczace programéw i metod nauczania.
Byta ona podrecznikiem, ktéry miat pomaga¢ wykltadowcom
i innym pracownikom w codziennym prowadzeniu szkdét®.

%M. Inglot, ZatoZenia ,Ratio studiorum” (1599) i , Charakterystycznych cech
jezuickiego wychowania” (1986), w: Pedagogika wiary, dz. cyt., s. 86-88.

¥ L. Piechnik, Powstanie i rozwoj jezuickiej , Ratio studiorum” (1548-1599), dz.
cyt., s. 10.

¥ L. Piechnik, Powstanie i rozwdj jezuickiej ,Ratio studiorum” (1548-1599),
Wydawnictwo WAM, WSF-P Ignatianum, Krakéw 2003; M. Inglot, Zatozenia
»Ratio studiorum” (1599) i , Charakterystycznych cech jezuickiego wychowania”
(1986), w: Pedagogika wiary, dz. cyt., s. 89.

' M. Inglot, Zatozenia ,Ratio studiorum” (1599) i , Charakterystycznych cech
jezuickiego wychowania” (1986), w: Pedagogika wiary, dz. cyt., s. 90.
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O randze i znaczeniu Ratio atque institutio studiorum SJ $wiadczy
zatwierdzenie jej przez najwyzszy organ ustawodawczy zakonu,
jakim jest Kongregacja Generalna. Miato to miejsce w roku 1616.
W ocenie ekspertow dokument ten wywart znaczacy wplyw nie
tylko szkolnictwo prowadzone przez jezuitéw, ale na caloksztatt
dziejow oswiaty *.

Zaktadane przez jezuitow szkoty charakteryzowata duza tro-
ska o osigganie mozliwie wysokiego poziomu ksztatcenia. Widac
ja u samego zalozyciela zakonu — Ignacego Loyoli, ktdry bedac
czlowiekiem $redniowiecza w doborze sposobu ksztatcenia opo-
wiadatl si¢ za najnowszymi wzorcami humanistycznej edukacji,
ktore promowat hiszpanski pedagog Ludwik Vivens®. Za wtas-
ciwe uwazat wzorce ksztalcenia, jakie sam napotkal podczas
studiow na Uniwersytecie Paryskim. Cenit je przede wszystkim
z racji stosowanej metody dydaktyczno-wychowawczej, ktora
charakteryzowat podziat studentow wedlug wieku i posiadanej
wiedzy. W Paryzu rygorystycznie wymagano potwierdzenia po-
siadanej przez studenta wiedzy, bez czego niemozliwe byto kon-
tynuowanie kolejnego etapu edukacji (chodzilo o przejscie do
nastepnej klasy, na kolejny rok studiéw). Profesorowie paryscy
dazyli tez do aktywizowania studentéw przez podejmowanie
znimi dyskusji czy tez wymog prezentowania wilasnych przeko-
nan. Nadto troszczyli si¢ 0 wychowanie religijne. Zajecia dydak-
tyczne wedlug tego systemu réznity sie w sposob zasadniczy od
prowadzonych w uniwersytetach wloskich, gdzie panowata pod
tym wzgledem duza dowolnos¢™.

System edukacji obowigzujacy w szkotach jezuickich zostat
oparty na modelu paryskim. Opierajac si¢ na jego zatozeniach,
jezuici dazyli do zapewnienia wychowankom nie tylko forma-
gi duchowej, ale tez stojacej na wysokim poziomie formagji

32 L. Piechnik, Powstanie i rozwdj jezuickiej , Ratio studiorum” (1548-1599), dz.
cyt., s. 112.

% Chodzi o humanistyczng edukacje opierajaca si¢ na racjonalnym mysle-
niu, ktdra wyraza sie troska o potrzeby, szczescie, godnosc¢ i swobodny rozwdj
cztowieka w jego srodowiskach: spotecznym i naturalnym.

* L. Piechnik, Szkoty jezuickie w Polsce w latach 1564-1773, ,Horyzonty Wia-
ry” 1990, nr 3, s. 70.
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intelektualnej. Cele te osiaggano prowadzac zajecia dydaktyczne
nie tylko w zakresie przedmiotéw humanistycznych, ale tez
nauczajac filozofii, prawa, teologii i polityki, a takze historii
i jezykow nowozytnych. Uczono rowniez korzystania z mate-
matyki ogdlnej i stosowanej w sztuce wojennej czy architekturze
cywilnej. Obowiazujace programy nauczania przewidywaty tak-
ze ¢wiczenia wojskowe, ¢wiczenia z bronig, jazde konng, taniec,
rysunki, wyktady z logiki, filozofii przyrody, filozofii moralnej,
metafizyki, teologii scholastycznej i pozytywnej, Pisma Swigte-
go iinnych®. Ta szeroka paleta przekazywanej uczniom wiedzy
miala integrowa¢ w nich humanistyczny wymiar ludzkiego zy-
cia z wymiarem chrzescijanskim. Wszystko to pokazuje, ze jezu-
ici w edukacji mieli przed oczyma calego czlowieka, wszystkie
aspekty jego zycia: zarowno sfere fizyczna i intelektualna, jak tez
psychiczna i duchowa.

Wypracowany przez jezuitow system edukacyjny obowiazy-
wat do chwili zniesienia zakonu przez papieza Klemensa XIV
w roku 1773. Do tego czasu jezuici prowadzili okoto 800 szkdt,
w ktérych ksztalcito sie blisko 200 tysiecy uczniow*. Wraz ze
wznowieniem dziatalnosci zakonu przez papieza Piusa VII
w 1814 roku podjeli oni wysitki rekonstrukgcji systemu edukacyj-
nego. Wskazywali jednak na niezbednos¢ dostosowania obowia-
zujacych regut do potrzeb i wymogéw wspodlczesnosci. Zwra-
cali tez uwage na koniecznos¢ odwotywania si¢ do pierwotnej
inspiracji uzasadniajacej otwieranie i prowadzenie szkol. Innymi
stowy, jezuici poszukiwali zasady, do ktorej beda sie¢ odwotywac
w edukacji. Takq zasade ponownie znalezli w Cwiczeniach ducho-
wych Ignacego Loyoli. Na tym polu duze zastugi potozyt w XX
wieku przelozony generalny zakonu Pedro Arrupe. Zorganizo-
wal on w Rzymie w 1980 roku spotkanie jezuitoéw i osob $wie-
ckich, ktérego celem byto przeanalizowania wspolczesnych wy-
zwan stojacych przed organizowana przez zakon dziatalnoscia
edukacyjna. W nastepstwie tego spotkania doszto do powotania

% Tamze, s. 75.

% M. Inglot, Zatozenia ,Ratio studiorum” (1599) i , Charakterystycznych cech
jezuickiego wychowania” (1986), w: Pedagogika wiary, dz. cyt., s. 90.
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miedzynarodowej grupy, ktéra miata zbadac i okresli¢ sposoby
realizacji apostolskiej wizji $wietego Ignacego na polu edukagji.
Owocem prac tej grupy sa dwa dokumenty zatwierdzone przez
kolejnego generata zakonu Petera-Hansa Kolvenbacha: Charak-
terystyczne cechy jezuickiego wychowania i Pedagogia ignacjanska.
Podejscie praktyczne™.

W obu dokumentach doceniono spoteczno-kulturowo-religij-
ne uwarunkowania wspotczesnej edukacji i wychowania. Wska-
zano na niezbednos¢ promowania nie tylko horyzontalnego, ale
tez wertykalnego postrzegania rozwoju osoby. Podkreslono, ze
w systemie edukacyjnym nalezy uwrazliwia¢ wychowankow na
prawde o tym, ze ludzkie Zycie jest wpisane w rzeczywistos¢,
ktorej autorem jest Bog. Wszystko to ma stuzy¢ harmonijnej
formagji czlowieka kompetentnego intelektualnie, otwartego na
wzrastanie, religijnego i kierujacego si¢ mitoscig. Efektem tych
dziatart ma by¢ zdolnos$¢ do ofiarnej stuzby spotecznosci i po-
szczegolnym osobom®*. Dokumenty te staty sie podstawa do
wypracowania przez jezuitow wspodtczesnego modelu pedago-
gii, ktora wielu nazywa ignacjaniska badz jezuicka. Nalezy przy
tym podkresli¢ rowniez i to, ze pierwszy z nich zawiera opis
sposobu postepowania, inspiracje, wartosci, postawy i wtasci-
wy styl wychowania wpisany w tradycje jezuicka®. Opis ten
przywotuje zrédia apostolskiej dziatalnosci zakonu wyrastajace
z wiary oraz przedstawionej przez Ignacego Loyole duchowej
wizji $wiata i cztowieka. W drugim z tych dokumentow wiecej
uwagi po$wiecono rozwiazaniom praktycznym, ktore dotycza
catoksztattu dziatalnosci edukacyjnej zakonu. Postulowane roz-
wigzania stanowia odpowiedz na wspolczesne potrzeby szkoty
i wychowankdw.

 Dokumenty dostepne sa w publikacji: Podstawy edukacji ignacjanskiej,
przel. B. Steczek, red. J. Kotacz, WSF-P Ignatianum, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2006.

% M. Inglot, Zatozenia ,Ratio studiorum” (1599) i , Charakterystycznych cech
jezuickiego wychowania” (1986), w: Pedagogika wiary, dz. cyt., s. 95.

¥ Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., nr 9.
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6.3. Charakterystyczne rysy modelu
edukadji ignacjanskiej

Poszukujac odpowiedzi na pytanie o specyfike pedagogii ig-
nacjanskiej, nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze opiera si¢ ona na
zalozeniach teocentryzmu ¢wiczent duchowych. Ich zZrodlem
jest wewnetrzne przeswiadczenie Ignacego Loyoli o tym, Zze Bog
nigdy nie zwraca si¢ przeciw czlowiekowi i jego prawdziwemu
dobru. Wychodzac z tego zalozenia, w pedagogii tej podkresla
si¢ niezbedno$¢ wewnetrznego rozwoju czlowieka. Proces ten
winien sprzyja¢ nabywaniu okreslonych postaw, rozumieniu
tradycji, w jakich przychodzi ludziom zy¢ oraz kierowaniu sig
konkretnymi warto$ciami. Posrod tych ostatnich na naczelnym
miejscu stawiany jest Bog i nawigzywane z Nim relacje. One
tez dostarczaja impulséow do wlasciwego rozpoznawania sensu
ludzkiego zycia oraz nowych motywow wybierania i rozwijania
w sobie i wokot siebie dobra®. Wyrastajaca z takiego widzenia
czlowieka pedagogia zaklada integralng formacje czlowieka.
Winna ona obejmowac zaréwno doczesny, jak i nadprzyrodzo-
ny wymiar ludzkiej egzystencji. W interpretacji Ignacego Loyoli
kluczowym celem tak rozumianej formacji czlowieka jest jego
stuzba Bogu i oddawanie Mu czci*'.

Pamietajac, ze o skutecznosci wszelkich inicjatyw edukacyj-
nych w znaczacy sposdb decyduje osiggany poziom rozwoju
duchowego osoby, z duza odpowiedzialno$cia nalezy mowic
o jego znaczeniu dla harmonijnego funkcjonowania osoby
w wiekszych spotecznosciach. Swiadomo$¢ takich uwarunko-
wan wskazuje potrzebe udzielania cztowiekowi wsparcia nie
tylko w odkrywaniu, ale tez wybieraniu dobra. Wielorakie for-
my jego udzielania majg sprzyja¢ nabywaniu okreslonych dys-
pozydiji fizycznych i psychicznych . Warunkiem ich posiadania

K. Dyrek, Z. Marek, Edukacja do przebaczenia w pedagogii ignacjanskiej, , Pae-
dagogia Christiana” 2016, nr 2(38), s. 79.

4 Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., nr 37.

2 W. Brezinka, Wychowywa¢ dzisiaj, dz. cyt., s. 85.
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jest troska o zaspokajanie nie tylko potrzeb zewnetrznych (eg-
zystencjalnych), ale i wewnetrznych (duchowych). Tym samym
dzialania wychowawcze nie moga nawigzywac do pierwotnego
znaczenia, jakie nadawano terminowi wychowanie: ,chow”,
,hodowla”. Przeciwnie, niezbedne sa takie dziatania, ktore ma-
jac na celu integralny rozwdj osoby respektuja wszystkie uwa-
runkowania poszczegolnych etapow rozwojowych, pamietajac
o tym, ze nie mozna uwaza¢ wychowanka za miniature osoby
dorostej®.

Przedstawione powyzej zalozenia znalazly swe zastosowanie
w wypracowanym przez jezuitow modelu edukacji. Zaklada
on inspirowanie edukowanego do ponoszenia osobistego tru-
du zwigzanego ze zdobywaniem dostepnej wiedzy, ktéra jest
niezbedna do zrozumienia rzeczywistosci $wiata stworzonego
przez Boga i darowanego czlowiekowi*. Osiaganie tych celow
jezuici lacza z wystepujaca w ¢wiczeniach duchowych zasada
praesupponendum®. Jest ona uwazana za ztotg regute porozumie-
nia, zyczliwosci i dialogu miedzy ludzmi i Bogiem*. Zasade te
jezuici wprowadzaja takze do promowanego modelu edukagji.
W tym przypadku w procesie edukacyjnym nauczyciel/wycho-
wawca winien pelni¢ role podobna do tej, jaka w ¢wiczeniach
duchowych petni ich kierownik. Podotanie temu zadaniu wy-
maga od nauczyciela/wychowawcy otwartosci, a od ucznia/
wychowanka gotowosci przyjecia niesionej mu pomocy. Chodzi
wiec o osobisty i obopdlny wklad na rzecz dziatan przynosza-
cych obu stronom korzys¢. Wspolprace taka ma wyrdzniac
wysilek intelektu i serca, ktory prowadzi do stawiania ,czego$
przed czyms”. W podtekscie chodzi o swego rodzaju kalkulacje

# Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, dz. cyt., s. 72, 111.

# Pedagogia ignacjaiiska. Podejscie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, przetl. B. Steczek, red. J. Kotacz, WSF-P Ignatianum, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2006, s. 113; J. Augustyn, Cwiczenia duchowne jako podstawa pedagogiki
ignacjanskiej, w: Pedagogika ignacjanska. Historia, teoria, praktyka, dz. cyt., s. 17-19;
R.G. Mateo, Wielkie pragnienia i idealy cztowieka wedtug sw. Ignacego Loyoli. U pod-
staw pedagogii ,magis”, w: Pedagogika ignacjariska wobec wyzwan wspdtczesnego
humanizmu, dz. cyt., s. 140-141.

* A. Jacyniak, Zrozumiec blizniego, dz. cyt., s. 174.

4 Tamze, s. 13.
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kosztéw zwigzanych z przyjeciem jakiegos projektu stuzacego
rozwojowi osoby?. Z perspektywy pedagogiki religii mozna
w tym przypadku méwic o dostarczaniu uczestnikom proceséw
edukacyjnych nowej motywacji do dziatania. Chrzescijaristwo
w tej kwestii podpowiada, ze tak postepuja uczniowie Jezusa
Chrystusa, ktorzy sa zatroskani o dobro innych.

Opisane zatozenia realizuja si¢ w praktykowanym w tradycji
ignacjanskiej dzialaniu, ktére sprzyja osiaganiu nadrzednego
celu edukacji, jakim jest dobro cztowieka. Dziatanie to powigzane
jest z terminem cura personalis (troska o osobe)**. Za jego posred-
nictwem zostaje podkreslona warto$¢ i godnos¢ kazdej osoby,
anadto znaczenie troski o jej rozwoj przy pelnym poszanowaniu
jej wolnosci. Postugiwanie si¢ tym terminem ma zwrdci¢ uwage
na wartosc stuzby oraz bezinteresowne zaangazowanie czlowie-
ka w przemiane niesprawiedliwych struktur Zycia spoteczne-
go. Jego wprowadzenie do pedagogii ignacjanskiej ma na celu
formacje czlowieka, ktdéry jako osoba kompetentna, odwazna
i twdrcza bedzie zdolny do podejmowania dziatani stuzacych
dobru innych®. Pojecie to w pedagogii ignacjariskiej znalazto
swe zastosowanie w dzialaniach nazwanych towarzyszeniem
wychowawczym (pedagogicznym) .

Towarzyszenia wychowawczego nie nalezy laczy¢ z samym
tylko przekazywaniem wiedzy przygotowujacej osobe do zawo-
du, ale z nabywaniem umiejetnosci zycia w wiekszych spotecz-
nosciach. Termin ten odnosi si¢ zaréwno do relacji nauczyciela/

4 Tamze, s. 74-83.

4 Wprawdzie okreélenie to ma swoje korzenie w Cwiczeniach duchowych
$w. Ignacego Loyoli, to jednak jako pierwszy w doslownym brzmieniu po-
stuzyl sie nim w 1934 roku éwczesny przetozony generalny Towarzystwa
Jezusowego Wlodzimierz Ledéchowski w przemdéwieniu wygloszonym do
przedstawicieli szkét Srednich i uniwersytetéw prowadzonych przez jezuitow
w Stanach Zjednoczonych. C. Casalini, Wlodzimierz Ledéchowski’s Call for Cura
Personalis: Humanist Roots and Jesuit Distinctiveness in Education, ,Studia Peda-
gogica Ignatiana” 2019, t. 22, nr 4, s. 124.

©W. Zmudzinski, Sukces po ignacjarisku. Cztery filary jezuickiego sukcesu
wedtug Chrisa Lowneya, w: Pedagogika ignacjariska wobec wyzwan wspotczesnego
humanizmu, dz. cyt., s. 265-266.

0 Tamze, s. 266.
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wychowawcy z uczniem/wychowankiem, jak rowniez do pla-
now edukacyjnych i catego zycia instytucji wychowawczych.
Mozna przyjaé, ze wprowadzenie go do jezyka pedagogicznego
ma ulatwia¢ wychowankowi identyfikowanie wlasnych prze-
konan z tymi, jakie obowiazuja w zyciu spotecznym®'. Dlatego
tez proces towarzyszenia pedagogicznego wymaga od wycho-
wawcy niesienia wychowankowi pomocy niezbednej do tego, by
myslat tak, jak , czuje i robi; zeby czut to, co mysli i robi, a takze
zeby robil to, co mysli i czuje; zeby uzywal w jednym czasie je-
zyka glowy, serca i rak” 2. W takich przypadkach chodzi wiec
nie tyle o pouczenia, w ktdrych wage przywiazuje si¢ do argu-
mentacji umozliwiajacych wyprowadzanie odpowiednich wnio-
skow i podejmowanych operacji myslowych, lecz o dzielenie sie
znalezionym sensem, pokojem, szczesciem, dobrem czy innymi
zinterioryzowanymi wartosciami. Dzialania takie nie powinny
jednak przybiera¢ postaci projektu czy planu, lecz uwiarygod-
nia¢ przekazywane tresci, wartosci oraz promowane postawy
wewnetrznym przekonaniem wychowawcy o ich waznosci dla
ludzkiego zycia®. Klasycznym przykladem tak rozumianego
towarzyszenia pedagogicznego byly jezuickie teatry>*. Ich od-
dziatywanie na aktorow i widzéw stuzyto wyzwalaniu goto-
wosci i wrazliwosci na potrzebe czynienia dobra oraz bronienia

*1 G. Dziewulski, Teologiczne rozumienie $wiadectwa, ,t.6dzkie Studia Teolo-
giczne” 1997, t. 6, s. 280; M. Finke, Pedagogika wiary, Redakcja Wydawnictw
PWT, Poznan 1996, s. 11.

2 F. Ambrogetti, S. Rubin, Jezuita papiez Franciszek, przel. A. Fijatkowska-
—Zydok, Dom Wydawniczy ,Rafael”, Krakow 2013, s. 69; L. Piechnik, Powstanie
i rozwdj jezuickiej ,Ratio studiorum” (1548-1599), dz. cyt., s. 33-39; L. Piechnik,
Szkoly jezuickie w Polsce w latach 15641773, art. cyt., s. 75-76; W. Zmudzitiski,
Cel pracy wychowawczej w szkotach jezuickich, ,Horyzonty Wiary” 1995, t. 6, nr 4,
s. 65; K. Puchowski, Jezuickie kolegia szlacheckie Rzeczypospolitej Obojga Naro-
dow. Studium z dziejéw edukacji elit, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego,
Gdansk 2007.

»S. Harezga, Swiadectwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, dz. cyt., kol. 308.

5 K. Puchowski, Teatr jezuicki w Rzeczypospolitej Obojga Narodow — Clio w edu-
kacji obywatela, w: Swiat teatru — $wiat wartosci. Wychowanie obywatelskie w teatrze
szkolnym jezuitéw w Rzeczypospolitej XVI-XVIII w., red. ]. Okon, Collegium Co-
lumbianum, Krakow 2017; K. Puchowski, Wiktoria wiederniska (1683) w jezuickim
teatrze w Polsce, ,Horyzonty Wiary” 1992, nr 13, s. 67-68.
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siebie i drugiego przed ztem. Uogoélniajac, mozna powiedziec,
ze towarzyszenie pedagogiczne ma dostarcza¢ wychowanko-
wi nowych bodzcéw do poszukiwania sensu zycia wigzanego
z wpisang w duchowos¢ ignacjaniska zasada ,bycia czlowiekiem
dla innych” .

Do procesu zwigzanego z odkrywaniem przez wychowanka,
co to znaczy ,by¢ czlowiekiem dla innych”, pedagogia igna-
cjanska wprowadza zaczerpniety z ¢wiczen duchowych termin
,rozeznanie”. Jego wprowadzenie do systemu edukacyjnego
zaktada dtugofalowy proces wychowawczy, ktorego celem jest
wyksztalcenie umiejetnosci podejmowania odpowiedzialnych
dziatan, ktore stuza dobru osobistemu i spotecznemu . Termin
ten funkcjonuje gléwnie w literaturze ascetycznej” i oznacza roz-
dzielajacy sad, ktéry pozwala nam ocenic wiasciwie to, co mamy
przed soba. Zajmuje si¢ wigc zmianami, ktére wywotuje w sro-
dowisko i kultura. Rozeznanie winna charakteryzowa¢ duchowa
umiejetnos¢ ,interpretacji, ktora dostrzega zlozono$¢ naszych
pragnien i uczud, a ktéra podkresla fakt, ze dlugofalowy efekt
naszych wyboréw jest kryterium rozeznania”**. Mozna o nim
mowic, ze ,jest sztuka odczytywania, w jakim kierunku prowa-
dza pragnienia serca, abysmy nie pozwolili si¢ uwies¢ przez to,
co prowadzi tam, gdzie nie chcieliby$my nigdy doj$¢” *°. Dlatego
nabycie takiej sztuki umozliwia ,rozrdznianie, dokonywane
w celu rozjasnienia rzeczywistej natury albo intencji czegos lub
kogos, chodzi o rozdzielenie tego, co jest pomieszane i powoduje
zamet, aby mozna bylo oceni¢ wartos$¢ rzeczy, zanim podejmie

% Pedagogia ignacjanska. Podejscie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, dz. cyt., s. 128-129; V.J. Duminuco, Formacja czy indoktrynacja w pedagogice
ignacjanskiej?, w: Pedagogika ignacjariska wobec wyzwarn wspdtczesnego humanizmu,
dz. cyt., s. 195-196.

% S. Fausti, Sztuka rozeznania i podejmowania decyzji. Okazja czy pokusa?, przet.
B.A. Gancarz, Wydawnictwo oo. Franciszkanéw ,Bratni Zew”, Krakéw 2000,
5. 24-25.

M. Chmielewski, S. Urbanski, Rozeznawanie duchowe, w: Leksykon duchowo-
$ci katolickiej, dz. cyt., s. 757-758.

% M.P. Gallagher, Ignacjasiskie rozeznanie kultury postmodernistycznej, w: Pe-
dagogika ignacjariska wobec wyzwan wspdtczesnego humanizmu, dz. cyt., s. 314.

¥ S. Fausti, Sztuka rozeznania i podejmowania decyzji, dz. cyt., s. 23-24.
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si¢ decyzje” ®. Jego celem jest ochrona wewnetrznej wolnosci
czlowieka, co wiaze sie ze Swiadomoscia posiadania ograniczen
i zniewolen, w jakie moze by¢ on uwiklany®. Zaklada przy
tym nabycie sztuki wewnetrznego, duchowego odczytywania,
w jakim kierunku prowadza pragnienia ludzkiego serca. Do
tego niezbedny jest jednak okreslony poziom rozwoju i w miare
wysoki poziom dojrzatosci.

Sama sztuka rozeznawania jest trudna umiejetnoscia przede
wszystkim

ze wzgledu na duchowy i wewnetrzny charakter poruszen, kto-
re trzeba opisac. [...] Ponadto nie ma jednej ogdlnej regutly lub
sposobu przekazywania nabytego doswiadczenia w zakresie tej
postugi, tak, aby byta ona nieomylna .

Sztuke rozeznania charakteryzuje przede wszystkim to, ze jest

dyspozycyjna, kierunkowa oraz decyzyjna i jako taka moze
by¢ zaadaptowana tak, by dostrzega¢ wplyw kultury na dobro
izto®.

Dopowiedzmy jeszcze i to, ze

bez rozeznania nie mozna dziata¢. Kto nie posiada zdolnosci
rozeznania, kierowany jest i dziata pod wplywem bodzcow
sprzecznych, ktére prowadza do catkowitego rozkladu®.

Dlatego tez poza sama umiejetnoscia rozeznawania w pedagogii
ignacjanskiej nacisk potozono na posiadanie przez wychowanka
mozliwie pelnego dostepu do wiedzy i umiejetnosci korzystania
Z niej.

% M.R. Jurado, Rozeznawanie duchowe, dz. cyt., s. 21-22.

8t M.P. Gallagher, Ignacjariskie rozeznanie kultury postmodernistycznej, w: Pe-
dagogika ignacjariska wobec wyzwan wspdtczesnego humanizmu, dz. cyt., s. 314.

¢ M. Chmielewski, S. Urbanski, Rozeznawanie duchowe, w: Leksykon duchowo-
$ci katolickiej, dz. cyt., s. 758.

% M.P. Gallagher, Ignacjasiskie rozeznanie kultury postmodernistycznej, w: Pe-
dagogika ignacjariska wobec wyzwan wspdtczesnego humanizmu, dz. cyt., s. 315.

¢ S. Fausti, Sztuka rozeznania i podejmowania decyzji, dz. cyt., s. 24-25.
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Z przedtozonych zatozen i trendéw wyrastajacych z ducho-
wosci ignacjanskiejjezuici wypracowali konkretny model eduka-
qji. Zostat on zaprezentowany w powyzej przytaczanym doku-
mencie Pedagogia ignacjariska. Podejscie praktyczne. Jego struktury
zostaly oparte na $cisle z soba powiazanych i dopetniajacych sie
pieciu elementach. Sa nimi: kontekst, doswiadczenia, refleksja,
dziatanie i ocena. Wzorzec tego modelu mozna odnalez¢ w ¢wi-
czeniach duchowych. Przedstawia go ponizszy schemat®.

Schemat 2. Modele pedagogii ignacjanskiej (jezuickiej)

1

~ =

Zrédto: Opracowanie wiasne.

Model otwiera sugestia (koniecznos¢) zwrocenia uwagi na sze-
roko rozumiany kontekst zycia ucznia. Przyjmuje sig, ze warun-
kuje on przebieg proceséw edukacyjnych. Wzigcie go pod uwa-
ge w toku czynnosci edukacyjnych sprzyja poznaniu zyciowych
i rozwojowych uwarunkowan wychowanka. Chodzi tu zaréwno
o kontekst socjalno-ekonomiczny, polityczny, spoteczny, jak tez
o osiggniecia, oczekiwania, przekonania, predyspozycje, a na-
wet braki wychowanka. Ich poznanie uswiadamia, ze procesy
edukacyjne nie sa zawieszone w pustce aksjologicznej.

% Pedagogia ignacjanska. Podejscie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, dz. cyt., s. 130.
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Odkrywanie kontekstow procesow edukacyjnych tworzy
w pedagogii ignacjanskiej przestrzen do pelniejszego rozumie-
nia kolejnego czltonu modelu, jakim sg zyciowe doswiadczenia
wychowanka. Zwraca si¢ na nie uwage ze wzgledu na to, ze
wyrazaja one rzeczywisto$¢ zarowno zmystowa, jak i duchowa,
zewnetrzna oraz wewnetrzng, a przy tym zawsze s jednostko-
wym i indywidualnym konkretem, ktory wyraza afektywno-
-emocjonalne, a nie tylko intelektualne ujecie okreslonej rze-
czywistosci®. Wynikajace z posiadanego doswiadczenia akty
poznawcze wywotuja poruszenia w glebszych sferach osobo-
wosci, przez co osoba odnosi wrazenie bezposredniosci i pier-
wotnosci odnoszonej do istnienia kogo$ badz czego$ innego.
W tym tez znaczeniu kazde doswiadczenie cechuje si¢ pewna
oczywistosciag poznawcza, chociaz jej stopien jest bardzo rézny.
Ponadto zadnego do$wiadczenia nie mozna ,, wymusi¢”. Do-
$wiadczenia mozna jedynie ,zbierac¢”, ,gromadzi¢”. Kazde jest
tez niepowtarzalne, osobiste, co nie wyklucza posiadania przez
rozne osoby podobnych doswiadczen. Kazde tez pozostawia po
sobie w cztowieku jakis slad .

Bogactwo problemow zawartych w doswiadczeniu wycho-
wanka ma sie stawac zrodtem podejmowanych proceséw eduka-
cyjnych. Procesy te winno charakteryzowac zaufanie i szacunek,
jakim wzajemnie darza si¢ wychowawca/nauczyciel i wycho-
wanek/uczen®. W pedagogii tej proponuje sie réwniez werba-
lizowanie przez wychowankow swych osobistych doswiadczen,
po to, by latwiej mozna bylo organizowac procesy edukacyjne
i zapewniac ich plynny przebieg®. Natomiast analizowanie ich

66 Z. Marek, Rozwdj teorii religijnego wychowania dziecka w wieku przedszkol-
nym w Polsce w latach 1945-1990, dz. cyt., s. 247.

% Tamze, s. 247-248. R. Bleistein, Mystagogie in den Glauben, ,Katechetische
Blatter” 1973, t. 98, nr 1, s. 30-43; E. Feifel, Die Bedeutung der Erfahrung fiir religio-
se Bildung und Erziehung, w: Handbuch der Religionspidagogik, t. 1, red. E. Feifel,
R. Leuenberger, G. Stachel, K. Wegenast, Gutersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
Benziger Verlag, Ziirich-Einsiedeln-Koln 1973, s. 88; J. Charytaniski, Katecheza
a doswiadczenie religijne, ,, Ateneum Kaptanskie” 1978, t. 71, nr 419, s. 391.

% A. Jacyniak, Zrozumie¢ blizniego, dz. cyt., s. 12.

% Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt., s. 57-59.
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tresci, znaczenia, mozliwosci rozwojowych potaczono z kolej-
nym elementem modelu nazwanym refleksja.

Pod okresleniem ,refleksja” kryja sie procesy umozliwiajace
wydobycie znaczen ludzkich doswiadczen. Maja one by¢ oparte
na starannym rozwazaniu sformulowanego tematu, idei, za-
dania lub spontanicznej reakcji wychowankoéow, co ma utatwic
odkrycie sensu tego wszystkiego, w czym uczestnicza i co po-
znaja. Pomyslny przebieg tego procesu uwarunkowany jest wia-
czeniem przez wychowanka zarowno wlasnego intelektu, jak tez
uczud i woli. Zdobywana w jego toku wiedza chroni go przed
indoktrynacja i manipulacja. Jej walorem jest wigeksza zdolnos¢
tworzenia syntezy i integracji analizowanych doswiadczen z do-
tychczasowym mysleniem. W procesach tych wazna do spel-
nienia role ma wychowaweca, ktérego interwencje i zachowania
winny wyrazac zalozenia towarzyszenia wychowawczego.

W pedagogii ignacjaniskiej idea towarzyszenia ma swe zrodta
w duchowosci ignacjaniskiej i ¢wiczeniach duchowych. Jezu-
ici korzystajac z doswiadczen i obserwacji roli petnionej przez
kierownika ¢wiczen duchowych podjeli wysitek przeniesienia
jej do edukacji. Chodzi o to, by nauczyciel/wychowawca, po-
dobnie jak kierownik ¢wiczen, towarzyszyl wychowankowi/
uczniowi w jego dazeniach do osiggania stawianych przed soba
celow”. Jego rola winna polega¢ na towarzyszeniu wychowan-
kowi w procesach ksztattowania swej osobowosci, wspieraniu
go, udzielaniu rad czy dostarczaniu niezbednych informagji
(wiedzy) o tym, co go spotyka i co przezywa. Proces ten mozna
porownac do drogi, na ktorej nauczyciel towarzyszy uczniom
w ich wzroscie i rozwoju”. Wychowawca winien pomagac
wychowankowi w dokonywaniu syntezy wiedzy zdobywa-
nej zarowno na drodze poznania naturalnego, jak i religijnego
(nadnaturalnego). W konsekwencji poprzez jej interioryzacje,
selekcje i absolutyzacje wychowanek ma nabywac zdolnosci do

70 Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., s. 61.

"1'V.J. Duminuco, Formacja czy indoktrynacja w pedagogice ignacjarnskiej?,
w: Pedagogika ignacjariska wobec wyzwan wspdtczesnego humanizmu, dz. cyt., s. 175.
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wyjasniania sensu analizowanych doswiadczen oraz rodzacych
si¢ egzystencjalnych pytan.

Ta wielowymiarowa forma refleksji nad posiadanymi do-
swiadczeniami bliska jest duchowi ¢wiczenn duchowych. W za-
mysle Ignacego chodzito o to, by rekolektant przez modlitwe,
kontemplacje oraz wykorzystanie zmystéw — stowem, calym
soba — odkrywat moc Boga, ktory objawit si¢ ludziom jako swiat-
1o$¢ rozpraszajaca ciemnosci’. Przenoszac te oczekiwania na
plaszczyzne edukacyjno-wychowawcza, mozna powiedziec, ze
angazowanie zmystow, uczuc i intelektu wychowanka sprzyja
jego integralnemu rozwojowi dzigki pelniejszemu poznawaniu
prawdy o sobie i o Swiecie w swietle wiedzy dostarczanej zarow-
no przez rozum, jak tez i wiare religijna.

Kolejne ogniwo pedagogii ignacjaniskiej dotyczy dzialania
bedacego nastepstwem wczesniej wspomnianej refleksji. Dla
Ignacego Loyoli sama refleksja nad gromadzonymi przez reko-
lektanta doswiadczeniami byta niewystarczajaca. Oczekiwal, ze
refleksja nad wlasnym zyciem zainspiruje przyjmujacego ¢wi-
czenia do podejmowania dojrzatych i odpowiedzialnych decy-
zji, ktore skutkowatyby wprowadzaniem w zycie wymaganych
zmian. Oczekiwanie to przeniesione na ptaszczyzne pedagogii
ignacjanskiej ma nie tylko uswiadamia¢ wychowankowi zna-
czenie dla jego rozwoju odkrytych tresci, postaw, wartosci i ide-
atow, ale tez inspirowaé go do wewnetrznej pracy nad swoim
mysleniem i funkcjonowaniem w zyciu osobistym i spotecznym.
Innymi stowy, ma rozbudza¢ w wychowanku tworczy niepokdj
zwigzany z poszukiwaniem sensu swego zycia i wartosci ab-
solutnych”. Chodzi zatem o zrozumienie, Ze przezwycigzajac
w sobie przecietno$¢ i podejmujac decyzje oparte na mitosci
do siebie i do drugiego czlowieka poteguje wokot siebie dobro.
Warunkiem ksztalttowania w sobie takiej gotowosci jest we-
wnetrzna wolnos$¢ wychowanka umozliwiajaca mu spelnienie

7 M. Wéjtowicz, Dynamika Cwiczer duchownych $w. Ignacego Loyoli w ujeciu
Gillesa Cussona, w: Pedagogika ignacjariska. Historia, teoria, praktyka, dz. cyt., s. 71.

7 ]. Makselon, Czfowiek jako istota religijna, w: Psychologia dla teologéw, red.
J. Makselon, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 1995, s. 260; W. Cichosz,
Pedagogia wiary we wspébiczesnej szkole katolickiej, dz. cyt., s. 191-203.
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swoich najgtebszych pragnien”. Motywagji do tak rozumianego
dziatania ma mu dostarcza¢ ignacjanska zasada magis”. Tak
wiec element ,,dziatania” uczy uscislania wlasnych priorytetow
zyciowych, ktore wyrastaja z odkrytej prawdy. Innymi stowy,
dziatanie staje sie w pedagogii ignacjanskiej punktem odniesie-
nia, postawa lub predyspozycja wychowanka do stuzenia dobru.

Ostatnim ogniwem przywotywanego modelu pedagogii
ignacjanskiej jest ocena wtasnych osiggnie¢. Czynno$¢ te nalezy
postrzega¢ w ignacjanskich kategoriach ,zycia dla innych”. Ideat
ten zaklada nie tyle che¢ bycia doskonatym dla siebie samego
czy osigganie sukcesow na drodze niezdrowej rywalizacji albo
nadmiernego zaangazowania we wtasne sprawy, lecz oznacza
odkrywanie wzorcow relacji pozwalajacych rozumie¢, co znaczy
by¢ istotg ludzka — cztowiekiem. W praktyce chodzi o promocje
rozwijanej w duchowosci ignacjaniskiej umiejetnosci dokonywa-
nia przez pryzmat mitosci do Boga i do czltowieka oceny wias-
nych osiggnie¢ w zakresie efektow poznawczych, emocjonalnych
i behawioralnych. W osiaganiu tak nakreslonego idealu czto-
wieczenstwa wazna role petni wychowaweca, ktéry winien by¢
dla wychowanka nie tylko przewodnikiem w sprawach nauki,
ale tez osobiScie angazowacd si¢ w jego intelektualny, uczucio-
wy, moralny i duchowy rozwoj, pomagajac mu w odkrywaniu
prawdy”. Dlatego tez od tego, w jakim zakresie wychowawca
jest osoba dojrzata, roztropna czy potrafigca rozumie¢ drugiego
cztowieka, a takze czy potrafi nawiazac z wychowankiem osobo-
we relacje warunkowany jest wewnetrzny rozwdj wychowanka.
To za$ bedzie oznacza¢, ze towarzyszenie wychowawcze posia-
da charakter synergiczny. Jest przy tym oczywiste, ze dazenie do
tak nakreslonych celéw przebiega etapami. Ich osiaganiu winien
stuzy¢ faricuch zajec¢ edukacyjnych, ktérych celem jest wprowa-
dzanie wychowanka w konkretne doswiadczenia poznawcze,

" V.]J. Duminuco, Formacja czy indoktrynacja w pedagogice ignacjarnskiej?,
w: Pedagogika ignacjariska wobec wyzwan wspdtczesnego humanizmu, dz. cyt., s. 187.

> T. Kotlewski, Z sercem hojnym i rozpalonym mitosciq — o mistyce ignacjanskiej,
Wydawnictwo Rhetos, Warszawa 2005, s. 155.

7 Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., s. 26.
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obejmujace swym zasiegiem wiladze duchowe cztowieka: rozum,
uczucia i wole”. Z tego za$ wynika, ze pedagogii ignacjanskiej (je-
zuickiej) pod zadnym pozorem nie nalezy sprowadzac do zbioru
zasad, ktorych trzeba sig scisle i rygorystycznie trzymac.
Oparty na przedstawionych powyzej zalozeniach model
formacji ma umozliwia¢ wychowankom/uczniom stawanie
sie¢ we wspolczesnym Swiecie liderami, inicjatorami dziatan
odstaniajacych, co znaczy ,by¢ cztowiekiem” powotanym do
zycia z Bogiem przez cata wiecznosc¢”. Tak wiec cel pedagogii
ignacjanskiej nie polega na gromadzeniu przez ucznidw wia-
domosci czy tez przygotowaniu ich do zawodu. Nalezy raczej
mowic o tym, ze zmierza ona w kierunku ksztaltowania osoby
zarOwno w wymiarze intelektualnym, jak i moralnym. Do tego
potrzebna jest struktura dociekania, zmagania si¢ z waznymi
kwestiami i ztoZonymi wartosciami Zycia, po to, by osoba osig-
gala wewnetrzny wzrost, ktéry wyzwala zdolnos¢ do dziatania,
zwlaszcza takiego, ktore jest przepetnione duchem i obecnoscia
Jezusa Chrystusa”. Tym samym podejmowana przez nig forma-
cja ma pomagac¢ w odkrywaniu przekazanej w Bozym objawie-
niu prawdy o Bogu zatroskanym o cztowieka i udzielajacym mu
pomocy w zyciu®. W nabieraniu takiego przekonania niezbedne
jest korzystanie z wiedzy religijnej, ktdorej dostarczajg nauki teo-
logiczne®, poniewaz zaniedbania w tym zakresie sprzyjaja re-
ligijnosci niedojrzatej, w ktérej nad osobistymi przemysleniami
i refleksja dominuja uczucia, nawyki i obyczaje srodowiskowe *.
Przedlozone elementy pedagogii ignacjanskiej zdaja sie two-
rzy¢ jedna spdjng catos¢, ukazujaca droge rozwoju osoby. Do

77 Tamze, s. 202.

8 W. Zmudzinski, Fundament ignacjariskiej pedagogiki, w: Pedagogika ignacjari-
ska wobec wyzwan wspdlczesnego humanizmu, dz. cyt., s. 51-52.

7 V.J. Duminuco, Formacja czy indoktrynacja w pedagogice ignacjariskiej?, w: Pe-
dagogika ignacjariska wobec wyzwan wspotczesnego humanizmu, dz. cyt., s. 175-177.

8 Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., s. 20.

81 Tamze, s. 22.

8 J. Marianski, Religijnos¢ spoteczeristwa polskiego w perspektywie europejskiej.
Préba syntezy socjologicznej, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakow 2004, s. 265.
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tego, aby rozw¢j taki mial miejsce, niezbedne jest wyzwalanie
w wychowanku zdolnosci ,przetwarzania” gromadzonych
doswiadczen i wspomaganie go w nabywaniu zdolno$ci samo-
dzielnego i krytycznego myslenia oraz nabywanie umiejetnosci
warto$ciowania przyjmowanych w zyciu postaw. Niezbedna jest
przy tym swiadomo$¢ wspomagania, jakiego doznaje ze strony
takich podmiotéow, jak $rodowisko wychowawcze i osobowy
Bdg. Realne nawiazywanie z nimi relacji pomaga w okresla-
niu wilasnych zyciowych idealéw. Ich osiaganie taczone jest
w pedagogii ignacjanskiej z nabyciem czterech cech, ktére wy-
rastaja z ¢wiczen duchowych i stanowia podstawe jezuickiego
ksztalcenia. Sa nimi: samoswiadomosé, pomystowos¢, mitosé
i heroizm®. Cechy te zaréwno Ignacy Loyola, jak i jego pierwsi
towarzysze rozumieli nie jako umiejetnosci nabyte, lecz jako spo-
sOb dziatania prowadzacy do osiagniecia nakreslonego celu®.
W swym dzialaniu cztowiek winien zatem dazy¢ do nabywania
umiejetnosci przezwycigzania samego siebie i porzadkowania
wlasnego zycia, a wigc zdobywania cnoty , zarzadzania sobg” *.
Umiejetnos¢ ta sprzyja odkrywaniu i wyborom osobistej, orygi-
nalnej drogi zycia w duchu ignacjaniskiego magis.
Podsumowujac, mozna powiedzieé, ze oparty na tradycji
ignacjanskiej model edukacji zmierza do wyzwalania w osobie
gotowosci ,,zmiany utartych schematéw myslenia poprzez state,
wzajemnie oddzialywanie zachodzace miedzy doswiadcze-
niem, refleksja i dziataniem” *. Dzieki temu mozna obserwowacé
przebieg samych proceséw edukacyjnych, a zauwazalna sie¢
ich wzajemnych powiazan tworzy synergiczng przestrzen teo-
retycznego ich opisywania. Trzeba w koncu zauwazyc¢ i to, ze
przedstawiony model edukacji zaktada ksztalttowanie nawyku

8 Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., s. 80-84.

# Ch. Lowney, Heroiczne przywddztwo, dz. cyt., s. 303-304.

% E. Gurba, J. Krysztofik, A. Walulik, , Zarzqdzanie sobq” u progu wchodzenia
w dorostoéé, ,,Edukacja Ustawiczna Dorostych” 2017, nr 1, s. 131-137.

8 Pedagogia ignacjarnska. Podejscie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, dz. cyt., s. 112.
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uczenia si¢, co potwierdzaja cechy wychowankéw szkot jezui-
ckich z poczatkowego okresu ich istnienia®.

6.4. Pedagogia ignacjanska podstawa teorii
pedagogiki ignacjanskiej (towarzyszenia)

Pedagogika ignacjaniska, zwana tez jezuicka, bada przebieg pro-
cesow edukacyjnych opartych na przedstawionych powyzej
zatozeniach pedagogii ignacjanskiej. W tym sensie jako teoria
pedagogiczna jest jednym z nurtéw pedagogiki religii. Nurt ten
wyrasta z zatozen personalizmu chrzescijanskiego oraz ducho-
wosci ignacjaniskiej, w ktdrej znaczace miejsce zajmuje troska
o wieksza chwate Boga i dobro (zbawienie) cztowieka. W takim
ujeciu na plan pierwszy wysuwa si¢ troska o nadanie dziataniom
edukacyjnym wymiaru religijnego. Nie chodzi przy tym o pomi-
janie troski o codzienne funkcjonowanie osoby, ale o rozwijanie
w niej swiadomosci tego, ze codzienno$¢ jest etapem osiagania
doskonatosci niezniszczalnej.

Posrod réznych nurtéw pedagogicznych przedlozone zatoze-
nia i kluczowe akcenty wpisuja pedagogike ignacjanska (towa-
rzyszenia) w krag nurtéw opisujacych charakterystyczne ujecia
pedagogiki religii.

8 Tamze, s. 130.
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Schemat 3. Pedagogika ignacjaniska (towarzyszenia) posrod nurtéw pedagogi-
ki religii

Pedagogika ignacjanska (towarzyszenia) w nurtach pedagogicznych

Pedagogika respektujaca
Transcendencje

Pedagogika

Pedagogika chrzescijariska

‘ Pedagogika
ignacjariska

Pedagogika katolicka (towarzyszenia)

Zrodto: Opracowanie wiasne.

Przy opisie przedstawionego schematu nalezy zwrdci¢ uwage
na samo rozumienie pedagogiki religii, ktora jako nauke umiej-
scawia si¢ na pograniczu pedagogiki i teologii. Ma ona za zada-
nie opisywac z perspektywy obu tych dyscyplin rzeczywistos$¢
wychowawcza. Naukowa refleksja nad sposobami interpretacji
ludzkiej egzystencji za sprawg nauk o wychowaniu i nauk teo-
logicznych otwiera droge do tworzenia teorii pedagogicznych®.
Poniewaz zazwyczaj wielkie religie dziela si¢ na wyznania
(w chrzescijaristwie wyrdznia sig: katolickie, prawostawne,
protestanckie), dlatego przy opisie empirycznie poznawanych
spraw ludzkiego zycia poszczegoélne wyznania beda mie¢ wpltyw
na ich objasnianie.

Samo okre$lenia ,teoria” wymaga objasnien podejmowa-
nych czynnosci, ktére umozliwiaja petniejsze poznanie badanej
rzeczywisto$ci. Okres$lenie to najczesciej rozumie sie jako zbior
wewnetrznie spdjnych sadoéw uogodlniajacych i wyjasniajacych
pewna grupe zjawisk lub dana dziedzine rzeczywistosci®.

8 A.M. de Tchorzewski, Wstep do teorii wychowania, dz. cyt., s. 43; M. Nowalk,
Teorie i koncepcje wychowania, dz. cyt., s. 23.

8 M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, dz. cyt., s. 39.
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Przenoszac to znaczenie na teren pedagogiki, mozna powie-
dzie¢, ze teoria pedagogiczng jest to wszystko, co umozliwia
lepsze poznanie, badanie, opisywanie, wyjasnianie czy tez
interpretowanie tej czesci ,,rzeczywistosci spotecznej, ktora za-
wsze odnosi sie¢ do czlowieka zanurzonego w rzeczywistosci
nazywanej wychowaniem” . Mdéwiac o teorii pedagogiki igna-
gjanskiej, mamy na mysli nie tyle tworzenie jakiego$ jednolitego
i wewnetrznie spdjnego systemu twierdzen dotyczacych szero-
ko rozumianej edukacji, ile raczej swego rodzaju intelektualng
mape, ktorej fundamentem jest duchowos¢ ignacjariska. Sama
za$ mapa winna petni¢ dwie funkgje: poznawcza i ustugowa.
W pierwszym wypadku chodzi o potozenie akcentu na nowa
wiedze o walorze tak prowadzonej edukacji, w drugim nato-
miast — o opisywanie mozliwosci nowych rozwigzan wprowa-
dzanych do praktyki pedagogicznej®.

Wskazane rozréznienia i zadania stawiane teorii naukowej
uswiadamiaja, ze nie jest ona jednolitym i wewnetrznie spdj-
nym systemem twierdzen dotyczacych wychowania. Dlatego
tez trudno mowic o jednym zestawie regut postepowania, ktore
daja podstawy dla wprowadzania harmonii Zzycia z soba i oto-
czeniem. Nalezy raczej bra¢ pod uwage wielos¢ mozliwosci osia-
gania takich celow. W swych opisach jedne beda przyjmowac
postac¢ bardziej ogdlna, a inne bardziej szczegdtowa. To z kolei
uswiadamia, ze przy opisywaniu teorii pedagogicznej mamy
do czynienia raczej z mozaika, labiryntem anizeli strukture
krysztatu. Nie wyklucza to jednak mozliwosci ubogacania mysli
pedagogicznej nowa, czastkowa wiedza, ktéra przyczynia sie
do twdrczych poszukiwan utatwiajacych intelektualny, fizyczny
i duchowy rozwoj osoby *~

Patrzac z chrzescijanskiej perspektywy na tak tworzone teorie
stuzace integralnemu rozwojowi osoby, nalezy podkresli¢, ze

% AM. de Tchorzewski, Wstep do teorii wychowania, dz. cyt., s. 43.

' M. Malewski, Teorie andragogiczne. Metodologia teoretycznosci dyscypliny
naukowej, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1998, s. 180.

2 B. Smolinska-Theiss, W. Theiss, Badania jakosciowe — przewodnik po labiryn-
cie, w: Podstawy metodologii badarn w pedagogice, red. S. Palka, Gdariskie Wydaw-
nictwo Psychologiczne, Gdansk 2009, s. 102.
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przy ich tworzeniu chodzi przede wszystkim o opis mozliwosci
formowania cztowieka szlachetnego, moralnego, czyniacego
dobro, zyjacego i kierujacego si¢ ukazywanymi mu ideatami
i wzorcami, ktéry sens tego trudu wigze z osobowym Bogiem
i nadanym przez Niego prawem moralnym. Takie oczekiwanie
wyrasta z zalozen personalizmu chrzescijanskiego, ktory

okresla nature czlowieka mianem ,bytu pochodnego”, co ozna-
cza, ze cztowiek cale swe istnienie zawdzigcza Bogu jako Bytowi
nieskonczonemu i pozostaje w istotnej od Niego zaleznosci.
Z personalizmu wynika réwniez przekonanie o koniecznosci
odkrywania prawdy o ludzkiej osobie, po to, by po ludzku zy¢,
czyli wlasciwie postepowac i odpowiedzialnie wykona¢ czto-
wiecze (osobiste i spoteczne) zadanie®.

Tym celom przyporzadkowane sa tez zalozenia teorii nazwa-
nej pedagogika ignacjanska (towarzyszenia). Pedagogika ta,
podobnie jak inne nurty pedagogiki religii, korzysta ze zrodet
dostepnych na drodze empirii oraz zrédel religijnych. Korzysta-
nie z nich ma sprzyja¢ badaniom i opisom proceséw zwigzanych
ze stawaniem si¢ dojrzalym czltowiekiem zaréwno w wymiarze
naturalnym, jak i religijnym. Do osiggania tego celu korzysta
z metod dostepnych pedagogice religii: wlasciwych naukom
spotecznym i humanistycznym, jak tez naukom teologicznym *.

Tym, co odroznia pedagogike ignacjanska od innych nurtow
pedagogiki religii, jest korzystanie z duchowosci jezuickiej oraz
promowane przez personalizm chrzescijanski ujecie antropologii.
Oba te elementy opierajq refleksje pedagogiczna na zwiazkach
i relacjach Stwoércy ze stworzeniem oraz na ofiarowanym stwo-
rzeniu przez Stworce niekonczacym sie zyciu — niesmiertelnosci.
Tak porzadkowany przez pedagogike ignacjaniska tok myslenia
zmierza do budzenia w czlowieku przeswiadczenia o tym, ze
sensem jego zycia jest wyrazana na rozne sposoby stuzba Bogu
(szukanie w zyciu wiekszej chwaly Boga). Taka perspektywa
sensu ludzkiego zycia domaga sie umiejetnosci korzystania

% Z. Marek, A. Walulik, Pedagogika swiadectwa, dz. cyt., s. 22.
% B. Milerski, Metodologia pedagogiki religii, w: Stowniki spoteczne. Pedagogika
religii, dz. cyt., s. 93-114.
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z poznania plynacego z empirii i intelektu, jak tez poznania nad-
naturalnego (nadprzyrodzonego). Jedna i druga jego posta¢ ma
utatwiac osigganie zalozonych celéw. Takie myslenie o edukacji
nie zmierza jednak w kierunku alienacji cztowieka z rzeczy-
wistosci, w ktorej on zyje, ale ma go inspirowac¢ do patrzenia
na $wiat i wlasne zycie przez pryzmat wiary chrzescijanskiej.
W nurcie takiego mys$lenia chodzi nie tylko o uznanie istnienia
Boga, ale tez o gotowo$¢ podjecia trudu nawiazywania z Nim
osobowych relacji, po to, by osiaga¢ zyciowe cele postrzegane
w kategoriach doczesnego oraz ostatecznego celu ludzkiego
zycia. Osiagnigcie pierwszego polega na zdobywaniu okreslonej
wiedzy i konkretnych umiejetnosci oraz postaw niezbednych
do harmonijnego zycia spolecznego. Natomiast cel ostateczny
chrzescijanstwo, w tym takze pedagogika ignacjanska, laczy
z osigganiem nieprzemijajacego szczescia, ktore moze czlowie-
kowi zapewnic tylko Bog.

W zalozeniach pedagogiki ignacjaniskiej do osiggania nakre-
Slonych przed osoba celow edukacyjnych niezbedna jest we-
wnetrzna formacja cztowieka®. Nalezy ja Iaczy¢ z nabywaniem
i pieleggnowaniem przez osobe takich cnét (sprawnosci), jak
prawosé, mitosc i czysta intencja stuzby Bogu, zazylo$¢ z Nim,
a takze szczera gorliwos¢ o dusze ,bez ogladania sie na jakie-
kolwiek korzysci, a jedynie na chwale Tego, ktory je stworzyt
i odkupil” . Kierujac tymi ideatami, jezuici maja uzywac takich
srodkow, ktdre jednocza cztowieka z Bogiem i przysposabiajg go
do tego, aby pozwalal on Bogu soba kierowac celem osiagania
,dobra dusz”. Wprawdzie okreslenie to jest terminem religij-
nym, to jednak nie nalezy odnosi¢ go tylko do wspomagania
osoby w jej religijnym rozwoju. Ignacy mowi, ze dobro dusz
zostanie osiagniete wowczas, gdy czlowiek spotka sie z Bogiem
i nawiaze z Nim osobowe relacje. Wyjasnienie to nalezy odnosi¢
do dobra catego cztowieka, poniewaz , dobro dusz” to dobro,
ktore jest takze celem kazdego wychowania”. Tak rozumiane

% Tamze, nr 446.
% Konstytucje Towarzystwa Jezusowego, dz. cyt., nr 813.
7 P. Tillich, Dynamika wiary, dz. cyt., s. 10in.
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ludzkie dobro znalazto swe zastosowanie na polu edukacyjnej
dziatalnosci jezuitow.

Stawiane przed pedagogika ignacjariska cele w sposoéb jedno-
znaczny okreslaja jej przedmiot. Jest nim, podobnie jak w innych
nurtach pedagogicznych, wychowanie (formacja) cztowieka.
Charakterystyczne rysy nadaje jej duchowos$¢ ignacjanska,
w ktdrej dla edukacji szczegdlnego znaczenia zdaja si¢ nabierac
dwie zasady postepowania: magis oraz cura personalis. Wyjasnio-
ny wczesniej na polu edukacyjnym termin magis ma inspirowac
osobe do wysitku dawania z siebie ,wigcej” na rzecz dobra
innych osob. Chodzi wiec o wyzwalanie w osobie rozumienia
potrzeb spotecznych, w zaspokajanie ktorych moze si¢ wiaczaé
rozwijajac wlasna wiedze oraz wrazliwo$¢ na potrzeby drugiego
cztowieka. Tym samym wprowadzona do edukacji reguta magis
broni osobeg przed nadmiernym skupianiem si¢ na wtasnych po-
trzebach (ma ja chroni¢ przed egoizmem) oraz otwiera na stuzbe
dobru powszechnemu.

Natomiast w mysl zasady cura personalis formacja ma sprzyjacé
autonomicznemu rozwojowi osoby poprzez promowanie indy-
widualnego i podmiotowego postrzegania jej w toczacych sie
procesach edukacyjnych. Zasada ta zaczerpnigta z ¢wiczen du-
chowych domaga si¢ na polu edukacyjnym poszanowania pod-
miotowosci polegajacej na afirmacji wolnosci osoby edukowa-
nej. Poza z respektowaniem jej praw w procesach edukacyjnych
wazna do spelnienia role ma wychowawca. Przyréwnuje sie ja
do tej, jaka w ¢wiczeniach duchowych petni ich kierownik. Dla
zaznaczenia i wyrazenia tej specyficznej roli i stojacych przed
taka osobg zadan jezuici postuguja sie zaczerpnigtym z ¢wiczen
duchowych okresleniem ,towarzyszenie”, dodajac okreslenie:
~wychowawcze”. Znaczenie kierownika ¢wiczen duchowych
Franz Jdlics objasnia za pomoca obrazu gorskiej wspinaczki.
Proponuje wyobrazic¢ sobie

gorskiego przewodnika, ktory zna wysokie géry, ich sciezki
i niebezpieczenstwa. Grupa jemu zaufata. Ci, ktorzy chcg z nim
i8¢, musza we wlasnym interesie stosowac si¢ do jego wskazan.
Gdy grupa juz powrdci z gér, wtedy kazdy moze znowu is¢ swo-
ja droga. Kto wedruje w dolinie, nie potrzebuje przewodnika.
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Szlaki sa dobrze oznakowane. Podobnie jest z ¢wiczeniami
rekolekcyjnymi. Przyjechates ufajac, ze moge tobie wskazaé
drogg, jakiej poszukujesz. W ten sposob powstato miedzy nami
porozumienie. Pokaze ci droge, a ty pojdziesz nig przez dziesie¢
dni. Gruntownie dowiedzialem si¢ od ciebie, czego ode mnie
oczekujesz i czy jeste$ Swiadomy tego, co moge tobie pokazad.
Jesli zmienites swoje przekonanie, jestem zawsze gotow, aby
nasza umowe zmieni¢. Nie wywieram na ciebie presji. Wyma-
gam od ciebie jedynie tego, do czego sam mnie upowaznites.
Wyciaga¢ wnioski przed konicem uzgodnionego czasu bytoby
przedwczesne, bo jeszcze nie mozesz oceni¢, co na tej drodze
jest konieczne. Nie mozna powiedzie¢ o zupie, czy smakuje, czy
nie, jesli jej sie jeszcze nie skosztowato. Prowadze ciebie na nowa
i stroma droge®.

W ujeciu pedagogiki ignacjaniskiej (towarzyszenia) zadania
kierownika ¢wiczent wobec korzystajacych z nich w edukacji,
szczegOlnie na plaszczyznie wychowawczej, ma petic¢ wycho-
wawca/nauczyciel. Nazywa si¢ je towarzyszeniem wychowaw-
czym, ktdre taczone jest z dyskretna obecnoscia przy wycho-
wanku. Chodzi o stwarzanie mu warunkow do poszukiwania
prawdy przy pelnym poszanowaniu jego wolnosci umozliwia-
jacej wewnetrzny wzrost (rozwdj)®. Istota takiego dziatania
wychowawcy ma by¢ nie tyle podawanie wychowankowi sfor-
mulowania wyrazajacego poszukiwang prawde — odpowiedzi
na dreczace go pytania, ale czuwanie nad tym, by wychowanek
przy jej poszukiwaniu si¢ nie zagubil. Wypelnianie tego zadania
ma polegac na stawianiu mu pytan, przekazywaniu $wiadectwa
o wiasnych przemysleniach i doswiadczeniach, ale tez na po-
zostawaniu przy nim w chwilach, kiedy podejmie niewtasciwe
i falszywe rozwiagzania. Z perspektywy wychowawczej tak prze-
byta wespot z osoba towarzyszaca droga utatwia wychowan-
kowi nabycie promowanej przez Ignacego Loyole umiejetnosci
rozeznawania dobra i zfa. Uczy nadto wychowanka poznawac
obowiazujace normy moralne'”, ktérych respektowanie czyni

% F. Jalics, Rekolekcje kontemplatywne, przet. J. Bolewski, Wydawnictwo
WAM, Krakdéw 2008, s. 35.

% Pedagogin ignacjarnska, w: Podstawy edukacji ignacjanskiej, dz. cyt., s. 114.
10°M. Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie, dz. cyt., s. 47.
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zen osobe dojrzata w wymiarze codziennosci, jak tez zycia re-
ligijnego. W tak rozumianym towarzyszeniu wychowawczym
chodzi wiec o gotowos¢ niesienia wychowankowi pomocy w na-
bywaniu kompetencji, ktdre beda go inspirowac do konkretnych
dziatan stuzacych dobru osobistemu i spotecznemu'”. Tak zdo-
bywana wiedza wskazuje na ludzkie mozliwosci przekraczania
granic wlasnej ograniczonos$ci. Odstania przy tym nowe wymia-
ry oddziatywan pedagogicznych, ktore nadaja zyciu nowa jakosé
wyrazana w laczeniu codziennosci z wiecznoscig. Wartos¢ tej
wiedzy daje sie¢ pozna¢ zarowno na drodze doswiadczenia em-
pirycznego, jak i doswiadczenia religijnego. Wazna do spetnie-
nia role w tych ludzkich dazen ma rozwijana przez pedagogike
ignacjanska motywacja, ktoéra zmierza do ukazywania wartosci
stuzby dobru — samemu Bogu, a w Nim drugiemu czlowiekowi.

Powyzszy wywod pokazuje, ze pedagogika ignacjaniska, zwa-
na tez jezuicka albo towarzyszenia, moze zosta¢ uznana za teorie
naukowa, ktora z perspektywy duchowosci i charakterystycznej
pedagogii pozwala opisywac¢ zachodzace procesy edukacyjne
(wychowawcze).

101 R.G. Mateo, Wielkie pragnienia i ideaty cztowieka wedtug sw. Ignacego Loyoli.
U podstaw pedagogii ,,magis”, w: Pedagogika ignacjariska wobec wyzwan wspotczes-
nego humanizmu, dz. cyt., s. 144-146; S. Fausti, Sztuka rozeznania i podejmowania
decyzji, dz. cyt., s. 24-25.
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AN OUTLINE OF THE PEDAGOGY
OF RELIGION

Summary

What is the pedagogy of religion? What is its genesis? What does
it bring to contemporary pedagogical thought? Attempts to an-
swer these and similar questions constitute the content of this
book. Originally, the pedagogy of religion was identified with
the educational activity, which is expressed by the contempo-
rary term pedagogy. With the passage of time, it was more and
more often associated with theological or pedagogical sciences.
Todays, it is considered an independent discipline placed on the
border of theology and pedagogy. As a science, it is called one
of the sub-disciplines of pedagogical sciences. It grows out of
contemporary humanities and theology understood in a modern
way. It is considered to be an empirical, normative, and action-
oriented discipline. As a normative discipline, it describes the
rules of conduct based on religious sources (theology: in the case
of Christianity, it is about God’s revelation) and natural sources
(norms determining the conditions of harmonious social life).
Both of these sources define specific norms and principles of hu-
man functioning in individual and social life. In the course of
their analysis, the pedagogy of religion uses two forms of cogni-
tion: a commonly accepted form of empirical-intellectual cogni-
tion, which is used by various sciences, as well as supernatural
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cognition, called religious cognition, used by theological sciences.
Using the intellect in this way of cognition, it is supposed to help
to understand and explain the religious truths given by God
(in Christianity we speak of God’s revelation) and concerning
people’s existence.

While natural cognition enables man to discover truth
through intellectual reflection on accumulated experiences, from
which he draws proper conclusions, in the case of supernatural
(religious) cognition, such knowledge comes from God: it is God
who revealed it to man. Its critical explanation and formulation
are the subject of theologians’ research. The knowledge gained
through religious cognition explains this reality of the world
and human life, which reason, through its immanence, is unable
to discover. Such a possibility is provided, at least partially, by
religious knowledge. It makes it possible to touch the glimpse
of the inaccessible mystery in which human existence is im-
mersed. This does not mean, of course, that religious cognition
gives a man satisfactory answers to all the questions he poses.
However, it can be assumed that it extends the scope of knowl-
edge acquired by man through natural cognition. It also does not
mean that religious cognition releases man from using reason
also in examining the religious message.

A characteristic feature of the pedagogy of religion, which
constitutes a part of the educational sciences, is the study of reli-
gious education, which arises and is based on the relationship be-
tween man and God. It requires actions enabling understanding
of the essence of the very relationship of man with God, and also
its importance for man, so that in his life the religious dimension
could be integrated with its other dimensions, including social
and moral life. This in turn means that as a discipline of science,
the pedagogy of religion presents a specific pedagogical concept
which can be seen as an alternative to educational propositions
built on different principles. In carrying out its tasks, the pedago-
gy of religion uses research methods developed by empirical and
theological sciences and their scientific achievements. In simpli-
fied terms, it can be said that the pedagogy of religion aims to
use the educational potential of religion in the interpretation of
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empirically learned matters of human life. Moreover, individual
religions have an impact on the functioning of the pedagogy of
religion as a scientific discipline. The substantive explanation
of the nature of man and the purpose of his life provided by vari-
ous religions significantly influences the theories created within
it and the emerging trends. For these reasons, within the peda-
gogy of religion, it is always worth clarifying from the perspec-
tive of which religion, and even which denomination, religious
education draws its inspiration. As an example of the character-
istic trend of thinking about education in Catholic circles, one
can mention the theory called “Ignatian pedagogy” (pedagogy
of accompaniment), which was developed by the Jesuits.
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