PEDAGOGIKA
DOBRE]J] NOWINY



BIBLIOTEKA PEDAGOGIKI IGNACJANSKIE]
Seria pod red. Janusza Motki

Zbigniew Marek SJ, Anna Walulik CSFN, Pedagogika Dobrej
Nowiny. Perspektywa katolicka

e Wit Pasierbek (red.), Pedagogika ignacjanska wobec wyzwan
wspdlczesnego humanizmu / Ignatian Pedagogy for the Challen-
ges of Humanism Today

* Anna Krolikowska (red.), Pedagogika ignacjaniska: historia, teoria,
praktyka

* Ewa Dybowska, Wychowawca w pedagogice ignacjanskiej

¢ Zbigniew Marek SJ, Pedagogika towarzyszenia. Perspektywa tra-
dycji ignacjanskiej

¢ Zbigniew Marek SJ, Anna Walulik CSFN, Pedagogika swia-
dectwa. Perspektywa antropologiczno-kerygmatyczna



ZBIGNIEW MAREK §]
ANNA WALULIK CSEN

PEDAGOGIKA

DOBRE] NOWINY
Perspektywa katolicka

Wydawnictwo Naukowe
Akademii Ignatianum w Krakowie

Krakow 2020



© Akademia Ignatianum w Krakowie, 2020

Publikacja sfinansowana z subwencji Ministra Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego przeznaczonej na utrzymanie i rozwoj potencjatu dydaktycznego

i badawczego Akademii Ignatianum w Krakowie w 2020 roku

Recenzenci
Ks. prof. dr hab. Jerzy Bagrowicz
Dr hab. Barbara Kieres, prof. KUL

Redakcja: Magdalena Pawtowicz
Projekt oktadki i stron tytutowych: Jadwiga Maczka
Opracowanie typograficzne i tamanie: Jacek Zaryczny

ISBN 978-83-7614-485-6

Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie
ul. Kopernika 26 * 31-501 Krakow
tel. 12 39 99 620
wydawnictwo@ignatianum.edu.pl
http://wydawnictwo.ignatianum.edu.pl

Dystrybucja:

Wydawnictwo WAM
tel. 12 62 93 254-256 o faks 12 62 93 496
e-mail: handel@wydawnictwowam.pl

Ksigegarnia Wysytkowa
tel. 12 62 93 260
www.wydawnictwowam.pl



SPIS TRESCI

Westep:
Od rozwazania Ewangelii do refleksji pedagogicznej

1. Dobra Nowina - zrédlo pedagogicznego myslenia i dziatania

1.1. , Blogostawieni, ktérzy nie widzieli, a uwierzyli” J 20,29

1.2. U zrédel nowej jakosci zycia

1.3. Zasadnos¢ perspektywy ewangelicznej w pedagogicznym
mysleniu i dzialaniu

2. Podmiot wychowania w perspektywie Dobrej Nowiny

2.1. ,Jeden tylko jest Dobry” Mt 19, 17
2.2. Uczestnicy sytuacji wychowawczej
2.3. Osoba podmiotem wychowania

3. Tres¢ Dobrej Nowiny podstawa budowania pedagogicznego
mys$lenia i dzialania
3.1. ,Tak bowiem Bég umitowat swiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat” ] 3,16
3.2. Bog obecny w historii cztowieka i $wiata
3.3. Objawienie Boze w pedagogicznym mysleniu i dziataniu
4. Cel wychowania z perspektywy Dobrej Nowiny
4.1. ,Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony” (Mk 16,16)
4.2. Cel zycia z perspektywy wiary
4.3. Troska ostateczna
5. Strategia wychowania w perspektywie Dobrej Nowiny
5.1.,Gdy tak rozmawiali i rozprawiali z soba, sam Jezus
przyblizyl sie i szedt z nimi” Lk 24,15
5.2. W drodze do rozumienia doswiadczenia
5.3. Towarzyszenie ewangeliczng droga wychowania

9

37

38
43

59

63

64
68
77

89

90
96
103

117

118
124
133

141

142
148
153



6 Spis tresci

6. Pedagogia Dobrej Nowiny 167
6.1. ,Dalem wam przyklad, abyscie i wy tak czynili, jak Ja wam
uczynitem” J 13,15 168
6.2. Ewangeliczny styl dziatania 172
6.3. Wychowanie jako dzieto zycia 177
Zakonczenie:
Od pedagogii Jezusa do pedagogiki Dobrej Nowiny 195
Spis schematow 203
Bibliografia 205
Streszczenie 227
Summary 233
Indeks os6b 239

Indeks rzeczowy 243



CONTENTS

Introduction:
From pondering about Gospel to the pedagogical reflection

1. Good News — the source of pedagogical thinking and activity

1.1. ,Blessed are those who have not seen and yet have believed”
(J 20:29)

1.2. At the sources of a new quality of life

1.3. Validity of evangelical perspective in the pedagogical
thinking and activity

2. The subject of upbringing in the perspective of Good News
2.1. ,There is only One who is good” (Mt 19:17)
2.2. Participants of upbringing situation
2.3. Person — a subject of upbringing

3. The content of Good News as a foundation for building
the pedagogical thinking and activity
3.1. ,For God so loved the world that he gave his one
and only Son” (J 3:16)
3.2. God’s presence in the history of human and the world
3.3. God’s revelation in the pedagogical thinking and activity

4. The goal of upbringing from the perspective of Good News

4.1. ,Whoever believes and is baptized will be saved” (Mk 16:16)
4.2. The aim of life from the perspective of faith
4.3. Final concern

5. The strategy of upbringing in the perspective of Good News

5.1.,,As they talked and discussed these things with each other,
Jesus himself came up and walked along with them”
(Lk 24:15)

5.2. On the path to understand an experience

5.3. Accompaniment as an evangelical path of upbringing

38
43

59

63

64
68
77

89

90
96
103

117

118
124
133

141

142
148
153



8 Contents
6. The pedagogy of Good News 167
6.1. ,I have set you an example that you should do
as I have done for you” (J 13:15) 168
6.2. Evangelical way of activity 172
6.3. Upbringing as a life master piece 177
Conclusion:
From Jesus’ pedagogy to the pedagogics of Good News 195
List of diagrams 203
Bibliography 205
Summary 233
Index of names 239
Index of subjects 243



Wstep
OD ROZWAZANIA EWANGELII
DO REFLEKSJI PEDAGOGICZNE]

Zapytana ktoregos wakacyjnego dnia o to, nad czym teraz pracu-
je, odpowiedziatam, Ze razem z moim Profesorem przygotowuje-
my pedagogike Dobrej Nowiny'. Padlo wowczas kolejne pytanie
o to, czy odwolujemy si¢ w niej do pedagogiki pozytywnej.
Wydawato si¢ mi to tak oczywiste, ze nie wiedziatam, jak na to
pytanie odpowiedzie¢. Idea tej ksiazki zrodzita sie bowiem z jed-
nej strony z analogicznej inspiragji jak pedagogika pozytywna?,
a z drugiej (a moze wlasnie pierwszej) z zachwytu nad Ewangelia
jako zasobem wspierajacym poczucie szczescia, czy — jak chce
wspolczesna psychologia pozytywna — wspierajacym dobrostan
ludzki®. W znaczeniu ewangelicznym to, co kryje si¢ za terminem
szczescie czy dobrostan, wyrazone jest pojeciem zbawienie.

! Wyrazenie ‘Dobra Nowina’ traktujemy jako nazwe wlasna i synonim sto-
wa ‘ewangelia’ (z gr. evaryyéAlov, euangelion, dost. dobra nowina). Ewangelia
oznacza dobra nowine o zbawieniu — wyzwoleniu czlowieka z mocy zla i za-
proszeniu go do udzialu w zyciu z Bogiem wypetnionym szczesciem i mitoscia
przez cala wiecznos¢. P.L. Sbuler, Znaczenie terminu ,,ewangelia”, w: Miedzynaro-
dowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
red. W. Chrostowski, Verbinum, Warszawa 2000, s. 1110-1111.

2K.J. Szmidt, Pedagogika pozytywna: twdrczos¢ — zdolnodci — madros¢ zespolone,
w: Zasoby twircze cztowieka. Wyprowadzenie do pedagogiki pozytywnej, red. K.J. Szmidt,
M. Modrzejewska-gwigulska, Wydawnictwo UL, £6dz 2016, s. 13-15.

*]. Pawelski, ].O. William James, positive psychology, and healthy-mindedness,
,Journal of Speculative Philosophy” 2003 (1) 17, s. 53-67.
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Postugujac si¢ terminem ‘dobrostan’ (well-being), badacze od-
nosza go do catosciowego, zintegrowanego stanu osoby, ktory
moze by¢ rozpatrywany w kilku odrebnych dziedzinach, co daje
szerokie, wieloaspektowe podejscie do ludzkich doswiadczen.
Dobrostan ma charakter subiektywny i jest traktowany jako
pozytywna ocena odnoszaca si¢ do funkcjonowania fizycznego
(dobre fizyczne samopoczucie); psychicznego (poczucie zado-
wolenia z realizacji potrzeb, poczucie tozsamosci, zadowolenie
z podejmowania wyzwan); spotecznego (zadowolenie z bliskich
relacji z innymi, wypelniania rol i osiagania pozycji w otoczeniu.
Dobrostan psychiczny uznawany jest za naukowy odpowiednik
potocznego terminu ‘szczescie’*. Termin ten byt mocno akcen-
towany juz w filozofii greckiej i wczesnochrzescijaniskiej mysli
teologicznej. Szczescie kojarzono z zyciem, pokojem, radoscia,
odpoczynkiem, blogostawienstwem, zbawieniem. Postugujac sie
terminem ‘szczescie’, zwracano uwage na radosc i zadowolenie
z zycia, ktére sa owocem ludzkiego wysitku, wiasnych staran,
a termin ‘zbawienie’ odnoszono do catkowitego spelnienia sie
cztowieka w Bogu®°. Wychodzono z zatozenia, ze wszyscy ludzie
pragna i daza do szczescia i wszyscy szukaja zbawienia®. Na
przetomie XIX i XX wieku w literaturze okreslenie szczescia za-
czeto by¢ kojarzone z sukcesem. Jego odnoszenie domagato sie
harmonijnego wspdtdziatania podmiotéw na rzecz osiagniecia
celu dajacego poczucie spelnienia, satysfakcje’.

* L. Wojciechowska, Teoria dobrostanu w badaniach rozwojowych nad rodzing:
dobrostan rodzicéw w stadium pustego gniazda, , Psychologia Rozwojowa” 2005,
t. 10, nr 4, s. 35.

> T. Dola, M. Rusecki, Zbawienie, w: Leksykon pedagogiki religii, red. C. Rogow-
ski, Verbinum, Warszawa 2007, s. 896; C. Lesquivit, P. Grelot, Zbawienie, w: Stow-
nik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Pallottinum, Poznan-Warszawa 1973,
s. 933.

¢ H. Waldenfels, Zbawienie, w: Leksykon religii, red. H. Waldenfels, Vere-
binum, Warszawa 1997, s. 542; W. Langer, Szczescie, w: Praktyczny stownik
biblijny, red. A. Grabner-Haider, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1994,
s. 1265-1266.

7J. Métka, Drogi zyciowego sukcesu. Perspektywa pedagogiczna, Wydawnictwo
Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakow 2020, s. 24 i nn.
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Odkrycie, ze Ewangelia stanowi zasob wspierajacy dobrostan
czlowieka, uswiadomito nam, ze jest to zasob w tej samej mierze
uniwersalny, co niedoceniony. To z kolei zrodzito w nas przeko-
nanie o mozliwosci, ale tez i potrzebie wyprowadzenia z tresci
Ewangelii zalozenn pedagogicznego myslenia i dziatania — stad
tytul publikacji: Pedagogika Dobrej Nowiny. Przeswiadczenie to
stanowi tez cel prowadzonych przez nas badan nad tekstami
Ewangelii. Realizujac go, poszukujemy odpowiedzi na pytanie:
co to znaczy, ze wspolczesne myslenie i dziatanie pedagogiczne
moze budowac swoje podstawy korzystajac z wielowiekowego
doswiadczenia chrzesdcijanistwa? W poszukiwanie odpowiedzi
na to pytanie wiele wnosi pedagogika religii. Opierajac si¢ na jej
zatozeniach, mozna wspomagac osobe w nabywaniu umiejetno-
$ci objasniania tre$ciami religijnymi spraw ludzkiej egzystengiji.

Sam termin ‘pedagogika religii’ wyrasta z zatozenn pedago-
giki transcendentnej® ktora charakteryzuje akceptowanie nie
tylko istniejacych w swiecie sit naturalnych, ale i pozanatural-
nych, ktére nie podlegaja prawom przyrody. Uwaza si¢ ja za
subdyscypline nauki, ktorej teorie spetniaja funkcje teoretyczne,
normatywne oraz pragmatyczne nastawione na dzialanie zwro-
cone ku cztowiekowi’. Przedmiotem jej badan jest cztowiek
W procesie rozwoju i osiggania stawianych mu/sobie celéw. Jest
on rozpatrywany w swietle tresci religijnych, ktdre wskazuja
na mozliwosci ich osiagania i osobisty potencjal osoby ™. Swoje
zatozenia formutuje ona na podstawie badan nad procesami re-
ligijnego nauczania i wychowania oraz formagji religijnej, ktora

8 B. Sliwerski, Pedagogika bez transcendencji, w: Ignatian Pedagogy for the Chal-
lenges of Humanism Today/ Pedagogika ignacjariska wobec wyzwan wspdtczesnego
humanizmu, red. W. Pasierbek, WSFP ,Ignatianum”, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2008, s. 7980.

? A. Aleksiejuk, Z. Marek, B. Milerski, Pedagogika religii w Polsce, w: Stownik
pedagogiki religii, red. Z. Marek, A. Walulik, Wydawnictwo Naukowe Akademii
Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2020, s. 33.

0B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna. Perspektywy pedagogiki religii,
Wydawnictwo Naukowe ChAT, Warszawa 2011, s. 207; Z. Marek, Religia. Po-
moc czy zagrozenie dla edukacji?, Wydawnictwo WAM, Krakow 2014, 60 i nn.;
R. Boschki, Einfiihrung in die Religionspidagik, Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft, Darmstadt 2017, s. 36.
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jest ukierunkowana na zycie wedlug zasad chrzescijariskich™.
Teorie te ucza interpretowania spraw ludzkiej codzienno$ci
w $wietle tre$ci uznawanej religii, co w przypadku chrzesci-
janstwa sprowadza si¢ do zdolnosci objasniania rzeczywistosci
w $wietle Bozego objawienia'?. Oznacza to, ze w zakres badan
pedagogiki religii, ktéra opiera sie na tresciach wiary, wpisuje
zarowno rzeczywistos¢ boska, jak i ludzka, czyli taka, ktora zaj-
muja si¢ zarowno nauki teologiczne, jak i humanistyczne °. Stuza
one opisowi rzeczywistosci wychowawczej'* poszukujacej moz-
liwosci i sposobu wspomagania osoby w jej rozwoju i osiaganiu
integralnej dojrzatosci dzieki korelowaniu wiary z zyciem ™. Jed-
na z odmian pedagogiki religii jest pedagogika katolicka, ktdra
wyrasta z chrze$cijaniskich zatozen personalizmu i antropologii
chrzescijanskiej'¢, a w swojej refleksji uwzglednia nauczanie Kos-
ciota. Stad podtytutl niniejszej publikacji: Perspektywa katolicka.
Nasza refleksje opieramy na zalozeniach paradygmatu pod-
miotowo-partycypacyjnego?’, ktdrego cecha charakterystyczna
jest przyjecie zatozenia, ze cztowiek jest ,kims$” —1i to go wyod-
rebnia wéroéd bytéw widzialnego swiata, ktore sg zawsze tylko
,czym$”. Jak wyjasnia Karol Wojtyla ,to proste, elementarne
rozroznienie kryje w sobie gleboka przepas¢, jaka dzieli swiat

T A. Aleksiejuk, Z. Marek, B. Milerski, Pedagogika religii w Polsce, w: Stownik
pedagogiki religii, dz. cyt., s. 33.

12 7. Marek, Religia. Pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, dz. cyt., s. 60 i nn.;
J. Krysztofik, A. Walulik, Edukacja religijna i jej miejsce w ponowoczesnosci, ,,Stu-
dia Katechetyczne” 2016, nr 12, s. 40.

13 Z. Marek, Wychowanie religijno-moralne, w: Religijno-moralny wymiar rozwo-
ju i wychowania, red. A. Rynio, K. Braun, A. Lendzion, D. Opozda, Wydawnic-
two KUL, Lublin 2012, s. 26-28.

4 B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna, dz. cyt., s. 207.

3]. Majka, Wychowanie chrzescijaniskie — wychowaniem personalistycznym,
w: Wychowanie personalistyczne, red. F. Adamski, Wydawnictwo WAM, Krakéow
2005, s. 157.

16 Z. Marek, A. Walulik, Pedagogika katolicka w perspektywie pedagogiki trans-
cendentnej, ,Horyzonty Wychowania” 2017, t. 16, nr 38, s. 125-141; Z. Marek,
Autonomia pedagogiki religii, ,,Studia Katechetyczne” 2016, nr 12, s. 19-33.

7M. Ciechowska, M. Szymanska, Wybrane metody jakosciowe, cz. 1, Akade-
mia Ignatianum w Krakowie, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2017, s. 42-43.
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0sOb od $wiata rzeczy”'®. U podstaw tego rozrdznienia znaj-
duje si¢ zawsze odniesienie do wlasnego ,ja”, bedace istotnym
elementem samostanowienia. Znaczy to, ze czlowiek dziatajac
z innymi, spelnia siebie”. Badania prowadzone w tym nurcie
odwotuja sie¢ nie tyle do human science, ale tez do wyktadni, jaka
daje personalizm®. Przekonanie to jest obecne w refleksji nad
pedagogia realizowana w oparciu o przestanie zawarte w Ewan-
gelii* i w nauczaniu Kosciota? oraz teologicznej refleksji nad
jego wychowawcza dzialalnoscig . Analiza tych danych w pola-
czeniu z obserwacja dziatan pedagogicznych (takze naukowych)
budowanych na $wiatopogladzie chrzescijanskim, pokazuje po-
trzebe formulowania nie tyle coraz to nowych , wskazdéwek” dla
praktyki wychowawczej, co zatozen, ktére pozwola ja w sposéb

18 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
2001, s. 154.

19’ K. Wojtyta, Osoba i czyn, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1985, s. 331.

2 M. Szymanska, Portfolio w ksztatceniu nauczycieli, Wydawnictwo Nauko-
we Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakow 2019, s. 190-191.

! Pedagogia Boza, czy Jezusa, doczekala si¢ chocby skromnego zainte-
resowania w obszarach nauk o wychowaniu (Np. R. Jasnos, Pedagogia Boza
w Objawieniu, w: Ignatian Pedagogy for the Challenges of Humanism Today, dz. cyt.,
s. 15-32; B. Adamczyk, Model pedagogii Jezusa w przekazie biblijnym, Wydawnic-
two WAM, Krakow 2008), brakuje jednak przedstawienia teoretycznych zato-
zen myslenia i dzialania pedagogicznego opartego na Ewangelii.

2 Np. Sobor Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijaniskim, w: So-
bér Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, tekst polski, Pallottinum,
Poznan 2002; Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae 1979; Dy-
rektorium ogolne o katechizacji 1997. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium
katechetyczne Kodciota katolickiego w Polsce, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2001.
Zgodnie z ogolnie przyjeta zasada, w dokumentach koscielnych nie podajemy
stron, tylko numer akapitu.

2 Np. S. Dziekonski, Rozwdj wychowawczej mysli Kosciota na przestrzeni ostat-
nich wiekéw, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2004; M. Filipczuk, Budowanie
domu na skale — o chrzescijariskiej wizji procesu wychowanie, , Teologia i Cztowiek”
2018, nr 43(3), s. 99-122; B. Sliwerski, Model szkoly w $wietle pedagogiki chrzesci-
jariskiej, ,, Annales. Etyka w Zyciu Gospodarczym” 2009, 12/2; P. Wotochowicz,
Wiskazania wychowawcze zawarte w dokumentach Koéciola katolickiego, , Roczniki
Teologiczne” 2019 LXVI, z. 10; Wychowanie religijne u progu trzeciego tysigclecia
chrzescijaistwa, red. R. Chatupniak, J. Kostorz, Wydziat Teologiczny UO, Opole
2001; W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspotczesnej szkole katolickiej, Typo 2, War-
szawa 2010.
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tworczy ksztattowad. Stad jej pierwszymi adresatami nie sg
katecheci, ale pedagodzy i to nie tylko ci, ktdrzy sa przekonani
o znaczacej roli religii w pedagogicznym mysleniu i dziataniu.
Wykorzystujac wlasne doswiadczenia zwiazane z praktyka
oraz naukowa refleksja katechetyczna i pedagogiczna, dokona-
liSmy analizy szesciu narracyjnych tekstow biblijnych wedtug
pieciu kategorii, ktérymi sa: aktorzy, miejsca, czas, wartosci
i oczekiwania. W kazdej z nich wskazaliSmy encje?, w ktorych
nazywaniu postugiwalismy sie stowami z tekstu, a w sytua-
i, kiedy okazato si¢ to niemozliwe, wprowadzilismy wiasne
okreslenia, ale z zachowaniem ducha jezyka (podobnie jak
w kodowaniu in vivo). W prowadzonych badaniach odkrylismy,
ze dla interpretacji tekstu niezmierne pomocne jest graficzne
przedstawienie relacji zachodzacych miedzy encjami, czy kate-
goriami. Okazuje si¢, ze wskazywane relacje tworza zaleznosci
o charakterze proksemicznym. Dzigki temu mozna lepiej zrozu-
miec znaczenie, jakie im zostato nadane przez narratora. Dlatego
zdecydowalis$my si¢ nazwac ten sposdb badania narracji analiza
proksemiczng. Badacz wyodrebniajac z narracji encje w obrebie
kategorii, ktore zwykle strukturalizujg narracje, i ustalajac za-
chodzace pomiedzy nimi zwiazki, dokonuje ich charakterystyki
i w efekcie odkrywa rozumienie opowiadanego zjawiska przez
narratora. Dziatania te pozwalajq okresli¢, w jakiej relacji pozo-
staja poszczegdlne encje do zamierzen narratora. W niniejszej
publikagji technika taq analizujemy teksty biblijne*, ale mozna ja

# Stowo entity oznacza jednostke, istote, podmiot, byt. Termin ten wpro-
wadzony w roku 1976 przez Petera Pin-Shan Chena do modelowania danych
podczas analizy informatycznej odnosi si¢ do rzeczywistej lub wyobrazonej
rzeczy, ktéra moze by¢ wyraznie identyfikowalna lub odrdznialna i powiazana
relacjami z innymi. P.P.S. Chen, The Entity-Relationship Model — Toward a Uni-
fied View of Data, ,ACM Transactions on Database Systems”, 1976, t. 1, nr 1,
s. 9-36, http://citeseerx.ist.psu.edu/viewdoc/download?doi=10.1.1.526.369&re
p=repl&type=pdf, [dostep: 2018-07-05]; R. Barker, Case*Methods™. Modelowanie
zwiqzkéw encji, Wydawnictwa Naukowo-Techniczne, Warszawa 2005. Cechy
przypisywane encji przez tych autoréw doskonale oddaja istote elementéw
wskazywanych w poszczegolnych kategoriach analizy proksemiczne;j.

» Analogicznie jak proponuja: R. Murawski, Katecheza w formie analizy tekstu,
w: Katechizacja roznymi metodami, red M. Majewski, Wydawnictwo Inspektorat
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z powodzeniem stosowac¢ do wszystkich tekstow narracyjnych,
szczegOlnie biograficznych czy autobiograficznych?.

W tym miejscu warto przypomnie¢, jak rozumiemy po-
szczegllnych kategorie”. Analizujac teksty w obrebie kategorii
,aktorzy”, wskazujemy zaréwno osoby, jak i inne — nieosobowe
podmioty, ktérym narrator przypisuje dzialanie. Moga to by¢:
osoby fizyczne uczestniczace w wydarzeniu; podmioty-przed-
mioty, ktére maja wplyw na interpretacje zdarzenia, takie jak
ksiazka, osoby prawne, instytucje, urzedy, organizacje; podmio-
ty-przedmioty abstrakcyjne. Rozumienie kategorii ,miejsce”
odnosimy do tego wszystkiego, gdzie toczy si¢ nasze zycie,
gdzie jestesmy, z uwzglednieniem wszystkich ontologicznych
aspektow znaczenia bycia, bo miejsce to nie tylko przestrzen na
ziemi, ale takze wspodlnota umystowa i kulturowa, a nawet, jak
chce Foucault, ,,of other space”, czyli przestrzenie heterotropijne,
ktore sq poza wszelkimi miejscami, nawet jezeli mozliwe jest
wskazanie ich rzeczywistej lokalizacji. Wyodrebniajac kategorie
miejsca, mozna wskaza¢ kazde, gdzie autorzy narracji lokuja
swoje doswiadczenia. Wazne jest, by odkry¢ ich znaczenie dla
aktoréw zdarzenia i dynamike rozumienia przez nich identy-
fikowanego doswiadczenia. Miejsca wyodrebnione w procesie
analizy proksemicznej pozwalaja nie tylko dostrzegac¢ wzajemne,
przestrzenne relacje miedzy aktorami, ale takze zwigzki miedzy
osobami i otoczeniem materialnym z uwzglednieniem réznych
kultur i innych kontekstéw doswiadczenia. W identyfikacji kate-
gorii czas proponujemy uwzglednienie rozréznienia stosowane-
go przez Grekow, ktorzy uzywali dwoch stéw odpowiadajacych
nowozytnemu stowu czas — chronos i kairos. Chronos odnosi si¢

Towarzystwa Salezjanskiego, Krakow 1994, s. 103-127; Z. Marek, Biblia w kate-
chetycznej postudze stowa, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1998.

% Np. M. Métka, Analiza strukturalna narracji procedurq badawczq w naukach
pedagogicznych; A. Piestrzynska, A. Walulik, Dziadkowie wobec gtuchoty wnukdéw,
w: Septuaginta pedagogiczno-katechetyczna, red. J. Métka, A. Walulik, Akademia
Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2017, s. 143-179; Z. Marek, A. Walulik, Pe-
dagogika swiadectwa. Perspektywa antropologiczno-kerygmatyczna, Wydawnictwo
Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2019.

¥ Szerzej: Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia. Perspektywa tradycji ignacjan-
skiej, Akademia Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2017, s. 25-35.
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do czasu, ktorego rozciaglos¢ mozna zmierzy¢ i umiescic na osi
czasu, podajac jego dlugosé. Natomiast kairos, chociaz odnosi
sie rowniez do pewnego okresu, to akcent kladzie nie na miare,
lecz na to, co si¢ dzieje, co sie staje, wydarza w , mierzonym”
okresie. Dlatego identyfikujac kategorie czasu w procesie ana-
lizy proksemicznej, mozna mie¢ na uwadze zaréwno czas li-
czony obiektywnie (np. kalendarzowy, zegarowy), jak tez czas
zakresowy, okreslany subiektywnie (np. w latach..., w okresie
studiow, po zawarciu matzenstwa, ukoniczeniu szkoty, w trakcie
choroby); czas sytuacyjny (np. w trakcie wykonywanej pracy,
pobytu za granica). Kategorie wartosci identyfikujemy zgodnie
z ich rolg polegajaca na przenikaniu, poruszaniu i ksztattowaniu
ludzkiej swiadomosci oraz wywotywaniu przezy¢ i pobudza-
niu do dziatania. Z kolei przyjeta hierarchia wartosci wytycza
cele, kierunki dziatania oraz scala ich wytwory. Badacz ustala
i wskazuje wartosci odnoszace sie¢ do aktoréw, miejsc i czasu.
Z kategoria wartosci czesto w opowiadanych doswiadczeniach
facza si¢ ,,oczekiwania”. Sa one identyfikowane jako uczucie, ze
dobre rzeczy beda sie dzialy w przyszlosci; nadzieja, ze co$ sie
wydarzy; przekonaniem, ze cos si¢ wydarzy lub powinno sie
wydarzy¢. Wreszcie okreslenie oczekiwan pozwala odkrywaé
to, co narratorzy uznaja za prawdopodobne, mozliwe, godne
uwagi, konieczne, przypadkowe, a takze to, jakie posiadaja cele,
motywy czy intencje swego dziatania, i wreszcie jakie pojawiaja
sie rozczarowania, zaskoczenia, pytania. Oczekiwania i wartosci
wskazywane w procesie analizy proksemicznej , obiektywizuja”
sie przez sam fakt odnoszenia ich do aktoréw, miejsc, czasu*.
Wskazywanie encji w poszczegdlnych kategoriach stuzy
przygotowaniu mozliwie réznorodnej przestrzeni interpretacji
z pozornie przeciwstawnych perspektyw: wewnetrznej i ze-
wnetrznej, obiektywnej i subiektywnej, badanego i badacza.
Dziatania te odgrywaja znaczaca role w podejmowanych pro-
bach zrozumienia doswiadczenia, gdyz zaréwno narrator, jak
i badacz opowiadaja si¢ za okre$lonymi wartosciami czy tez

% M. Scheler, The Human Place in the Cosmos, Northwestern University Press,
Evanston 2009, s. 5-12.
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wzorcami i posiadaja wlasne oczekiwania. Im glebiej badacz od-
kryje struktury i poziomy wspolistnienia poszczegélnych encji
i kategorii, tym glebsze bedzie rozumienie zjawiska, a w kon-
sekwengji tym bardziej znaczaca bedzie wiedza uzyskana na
drodze interpretacji. Analiza i interpretacja przeprowadzone
wedlug powyzej przedstawionych zasad prowadza do sformu-
fowania implikacji pedagogicznych, w ktérych badacz wskazuje
na to, co wyjatkowe w do$wiadczeniu badanej osoby.

Mamy swiadomos$é, ze wybrane przez nas teksty posia-
daja wyjatkowy charakter. Dzisiejsza posta¢ Biblii powstawata
w ciggu wiekéw. Pierwszymi byty ksiegi Starego Testamentu.
Poczatkowo pojawity sie one jako pojedyncze zapisy (dokumen-
ty) opowiadajace o znaczacych w dziejach ludu wybranego —
Izraela — wydarzeniach, jakimi bylo wyijscie z Egiptu pod wodza
Mojzesza, czy tez otrzymanie Prawa na gorze Synaj. Kolejne
dotyczyly zjednoczenia ludu izraelskiego pod bertem kréla Da-
wida, upadek Krolestwa PoéInocnego, zniszczenie swiatyni wy-
budowanej przez krdla Salomona, czy wygnanie znacznej czesci
mieszkancow Krolestwa Potudniowego do Babilonii, a pdzniej
ich powrét. Jeszcze inne zawieraly opowiadania o przesladowa-
niach Zydéw wyznajacych wiare w jedynego Boga — Jahwe.

Takze w przypadku ksiag Nowego Testamentu mamy do
czynienia najpierw z ustnym przekazem — $wiadectwami wiary
w bostwo Jezusa Chrystusa. Po Jego zmartwychwstaniu i wnie-
bowstapieniu ustne przekazy wypowiedzianych stéw i doko-
nanych czynéw zaczeto spisywac. Posrdd nich szczegdlnego
znaczenia nabieraja Ewangelie. Zawierajg one opowiadania o Je-
zusie Chrystusie — Zbawicielu cztowieka. Opowiadan tych pod
zadnym pozorem nie mozna uwazac za biografi¢ Jezusa, lecz za
$wiadectwo wiary w Jego boska moc wyzwalania ludzi z mocy
zta i $mierci. Nalezy miec tez na uwadze i to, Ze poszczegdlni
autorzy ksiag Nowego Testamentu we wlasciwy sobie sposéb
opowiadali o zyciu i dzialaniu Jezusa. Najlepszym tego wyra-
zem sa widoczne w Ewangeliach rozbieznosci dotyczace czy to
miejsca wydarzen, czy tez czasu. Nalezy miec¢ tez swiadomos¢
i tego, ze nie wszystkie opowiadania (dokumenty) o dziatalnosci
Jezusa przetrwaly. Ponadto niektore ksiegi diugo czekaly na ich
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urzedowa akceptacje — uznanie za ksiggi $wiete (kanoniczne)®.
Katolicki kanon biblijny liczy 46 ksiag Starego i 27 Nowego
Testamentu.

Charakterystyczne dla Biblii jest to, Ze autorzy ksiag zaréwno
Starego, jak i Nowego Testamentu przedstawiaja wlasciwe swo-
im czasom rozumienie swiata i czlowieka. Dzigki temu przeka-
zuja nie tylko tresci religijne, ale tez wiele informagji o kulturze
konkretnej epoki. Ponadto niejednokrotnie budzg zachwyt nad
bogactwem zastosowanych w nich form i gatunkéw literackich.
Warto zauwazy¢, ze kazdy z wystepujacych w Biblii rodzajow
literackich ma sobie wlasciwy stopien historycznosci, podobnie
jak w innych tekstach historycznych. W Biblii mozna tez odnalez¢
elementy starozytnej retoryki: mowy prawnicze, ktérymi postu-
giwano sie w sadach; debaty, ktore miaty miejsce gléwnie pod-
czas zgromadzen o charakterze politycznym; mowy patetyczne,
ktérymi postugiwano sie¢ podczas obchodzonych uroczystosci.
Posiadane przez autoréw poszczegolnych narracji umiejetnosci
przekazu sprawily, ze we wspodtczesnej formie przetrwaly ksiegi
wyrazajace kulture konkretnej epoki™®.

Wszystkie formy narracji biblijnych byly podporzadkowane
jednemu celowi: zbudowaniu czytelnika i przekazaniu Bozego
kerygmatu®'. Oznacza to, ze kazdy z autorow przekazywat swia-
dectwo swej wiary w obecno$¢ i dziatanie Boga®. Terminem
‘Swiadectwo’ postugiwano si¢ juz w starozytnosci. Znajdziemy
go zaréwno w jezyku hebrajskim: ‘ed, ‘eduth, jak tez greckim: mar-
tyrion, martyrio, oraz facinskim: testimonium. Oznacza on potwier-
dzenie zgodnosci ze stanem rzeczywistym. Martyria oznaczata
w pierwszej kolejnosci czyn, dziatanie, ale rOwnoczesnie mogta

¥ D.S. Deer, Proces formowania sie Biblii, w: Miedzynarodowy komentarz do
Pisma éwietego, dz. cyt., s. 147-156; J. Kudasiewicz, Biblia, historia, nauka, Znak,
Krakéw 1978, s. 105 i nn.

®W.J. Harrington, Klucz do Biblii, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa
1984, s. 42.

31].A. Fitzmyer, Pismo duszq teologii, Wydawnictwo WAM, Krakow 1997,
s. 46.

®2D.S. Deer, Proces formowania si¢ Biblii, w: Miedzynarodowy komentarz do
Pisma 5wi¢tego, dz. cyt., s. 147.
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oznaczac takze tres¢ tego dzialania, chociaz znane byto odrebne
okreslenie martyrion — Swiadectwo, dowdd [rzeczowy]*. Bliski
terminom martyria oraz martyrion jest termin martys. Oznacza-
no nim tego, kto ,na podstawie swojego spostrzezenia, swoich
obserwacji co$ poswiadcza albo — w sensie prawnym — zostaje
wezwany do potwierdzenia stanu rzeczy lub umowy” *. Wyjas-
nienia terminologiczne uswiadamiaja, ze pojecia ‘Swiadectwo’
czy ‘Swiadek’ czesto faczone sg z prawem cywilnym i oznaczaja
dziatanie lub jego brak, zaniechanie; stwierdzenie zaistniatego
faktu, prawa do ,czegos”*. W jezyku religijinym zazwyczaj
nadawane s3 mu dwa znaczenia: oznacza zarowno swiadka, jak
i wspominanie, myslenie, refleksje. W tym sensie swiadek bedzie
tym, ktory opowiada i oznajmia to wszystko, co zobaczyl®*. W ten
sposdb przekazywane kolejnym pokoleniom $wiadectwa o Bo-
zym dzialaniu w $wiecie, ktore stopniowo zapisywano i redago-
wano. Tq droga doszlo do powstania w dzisiejszym rozumieniu
Biblii, ktdra tworza ksiegi Starego i Nowego Testamentu .
Swiadomosé¢ zawartosci ksiag biblijnych o dziataniu Boga dla
dobra ludzi wyzwala pytanie o prawdziwos¢ takiego przekazu.
W tradycji zydowskiej istnialo przekonanie, ze pisma Starego
Testamentu sa stowem, ktore Bdég kierowal do swego ludu.
Odzwierciedleniem tego przekonania sa wypowiedzi proro-
ckie, ktére konczy zwrot: ,,tak mowi Pan”, ,wyrocznia Pana”.
Te tradycje uznawania ksiag Pisma Swietego za stowo Boze

3 G. Dziewulski, Teologiczne rozumienie Swiadectwa, ,L.odzkie Studia Teolo-
giczne” 1997/6, s. 278-279; E. Beck, Swiadectwo, w: Praktyczny stownik biblijny, red.
A. Grabner-Haider, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1994, s. 1283-1284.

* G. Dziewulski, Teologiczne rozumienie swiadectwa, dz. cyt., s. 280.

% Wielka encyklopedia PWN, t. 27, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2005, s. 54; W. Becker, Zeugenaussagen, w: Lexikon der Pidagogik, Herder, Fre-
iburg — Basel — Wien 1971, s. 401-402; U. Undeutsch, Zeugenaussage, w: Pidago-
gisches Lexikon, Bertelsmann Fachverlag, Guetersloh 1970, s. 1432-1434.

% H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i KoSciele dzisiaj. Teologia fun-
damentalna w kontekscie czaséw obecnych, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1993,
s. 307.

¥ AJ. Levoratti, Interpretacja Pisma Swietego, w: Miedzynarodowy komentarz
do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W. Chro-
stowski, Verbinum, Warszawa 2000, s. 31.
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przejelo chrzescijanistwo. Podkresla ono, ze ten sam autorytet
Boga, ktdrym ciesza si¢ ksiegi Starego Testamentu, przystuguje
tez Nowemu Testamentowi, poniewaz przekazano w nim sto-
wa Jezusa i opowiesci o Jego dziatalnosci. Tym samym ksiegi
Nowego Testamentu stanowia dopelnienie narracji o dziataniu
Boga, ktory w osobie Jezusa Chrystusa wkroczyt w dzieje $wiata
i ludzkosci. Wynika z tego, ze z perspektywy religijnej walorem
Biblii jest to, Ze jest ona jednym z miejsc osobowego spotkania
cztowieka z Bogiem*. Na jej kartach — Starego i Nowego Testa-
mentu — mozna zatem odkrywac troske Boga o ludzi, Jego mitos¢
najpelniej okazywang przez Jezusa Chrystusa — prawdziwego
Boga i prawdziwego cztowieka®. W Jego osobie oraz Jego sto-
wach i czynach Bég kieruje do ludzi w sposdb najdoskonalszy
zaproszenie do dialogu z Nim. Prowadzac taki dialog, odstania
czlowiekowi prawde o nim samym i o otaczajacym go Swiecie?,
czym umozliwia pelniejsze rozumienie egzystencji cztowieka.
Nazywanie ksiag biblijnych ,swietymi” Koscidt uzasadnia
tym, ze powstaty one dzieki dziataniu Ducha Swietego. Dzia-
fanie to nazwano natchnieniem biblijnym. Zostaly nim objete
zarowno ksiegi Starego, jak i Nowego Testamentu, ktére Kosciot

na podstawie wiary apostolskiej uznaje w catosci, ze wszystkimi
ich czeSciami, za swigte i kanoniczne, dlatego ze spisane pod
natchnieniem Ducha Swietego zostaly Kosciolowi przekazane.
Do napisania $wietych ksiag Bég wybrat uzywajacych wtasnych
umiejetnosci i sit ludzi, ktérymi postuzyt sie tak, aby dziatajac
w nich i przez nich, to wszystko i tylko to, co sam chciat, prze-
kazali na pismie jako prawdziwi autorzy. Skoro wiec wszystko
to, co autorzy natchnieni, czyli hagiografowie, twierdza, nalezy
uwazac za stwierdzone przez Ducha Swietego, to z catg moca
nalezy tez wyzna¢, ze ksiggi Pisma w sposob pewny, wierny
i bez bledu ucza prawdy, jaka z woli Boga zostata zapisana
w ksiegach swietych dla naszego zbawienia*!.

3 Tenze, Moc stowa Bozego, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego,
dz. cyt., s. 4.

¥ Benedykt XVI, Posynodalna Adhortacja apostolska Verbum Domini, nr 7.

“ M. Rusecki, Objawienie Boze, w: Bég, cztowiek, swiat. Ilustrowana encyklope-
dia dla mtodziezy, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1991, s. 189-190.
4 Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, nr 11.
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Z katolickiego punktu widzenia prawo do interpretowania
Pisma Swietego ma Koscidt, ktory na podstawie badan tekstu
biblijnego okresla jego

historycznie uwarunkowane elementy, staje si¢ mozliwe wyod-
rebnienie sformutowan dotyczacych zbawiania, ktére beda dla
Kosciota wazne po wszystkie czasy. Nastepnie konieczne jest
wyrazenie danej prawdy o bawieniu w jezyku wspdtczesnym .

To z kolei daje pewno$¢, ze Biblia przekazuje petna, bez znie-
ksztalcen i zafalszowan prawde o Bogu wyzwalajacym czto-
wieka z mocy zta i Smierci oraz kieruje do niego zaproszenie do
zycia z Nim w szczesciu i mitosci przez calg wiecznosé. Pewnik
ten pozwala stwierdzi¢, ze chociaz prawda Biblii zostata przeka-
zana za posrednictwem mys$lenia i uzywanego przez ludzi jezyka,
to jednak dotyczy Boga i Jego tajemnicy *. Znamienne jest tez i to,
Ze nie przekazano jej w formie definicji zbioru doktryn badz tez
norm, lecz narragji o Jego zaangazowaniu sie w sprawy cztowieka
oraz potwierdzeniu ich spetnienia*. To za$ domaga sie od czlo-
wieka podjecia wysitku umozliwiajacego rozumienie prawdy
o Bogu niosacym cztowiekowi dobro i mitos¢.

Powszechny dostep do Biblii skiania do refleksji nad mozli-
woséciami korzystania z madrosci przekazanej na jej kartach na
plaszczyznie edukacyjno-wychowaweczej. Rodzi sie tez pytanie:
czy wszyscy, ktérzy biorq do reki Biblie, moga ja czytad, czy
tylko wierzacy? Kto jest upowazniony do szukania w Biblii
prawdy? OdpowiedZz na pierwsze pytanie jest najprostsza:
wszyscy ludzie, zard6wno wierzacy, jak i niewierzacy, chrzesci-
janie, jak i przedstawiciele innych religii majq prawo korzystac¢
z Biblii w poszukiwaniu prawdy. Wierzacy szukaja w niej prze-
de wszystkim prawdy religijnej — stéw Boga kierowanych do
ludzi. Natomiast niewierzacy, badz przedstawiciele innych re-
ligii, zazwyczaj uznaja ja za dzielo literackie. W tym przypadku

2 A J. Levoratti, Interpretacja Pisma Swietego, dz. cyt., s. 33.

# N. Lohfink, Jak rozumieé¢ Pismo Swiete, w: Biblia dzisiaj, red. J. Kudasiewicz,
Znak, Krakow 1969, s. 31 i nn.

“ G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2015,
s. 85.
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czytelnik zwraca uwage nie tyle na jej religijne przestanie, ile
raczej na tresci objasniajace zjawiska kulturowe, do ktorych do-
step ma kazdy czlowiek. Biorac pod uwage mozliwosci réznego
podejscia do Biblii, przy jej lekturze nie powinno si¢ pochopnie
wyprowadzac wnioskéw natury swiatopogladowej®.

Bez negowania zasadno$ci odkrywania Biblii jako dorobku
kultury, nalezy podkresli¢, ze w pierwszym rzedzie jest ona jed-
nak ksiega religijna. Oznacza to, ze na jej kartach przekazywane
jest skierowane do wszystkich ludzi zaproszenie Boga o odkrywa-
niu siebie i $wiata, w ktorym zyja, z perspektywy Boga dajacego
poczatek ich egzystencji. Przyznajac jej range ksiegi wiary (ksiegi
wierzacych), nalezy ktas¢ akcent na Swiadectwa mowiace o do-
$wiadczaniu bliskosci i dziatania Boga w zyciu ludzi*. Armando
J. Levoratti napisze, ze jej moc jest tak wielka, ze dociera do wne-
trza cztowieka. Ono bada i osadza pragnienia i mysli jego serca,
ktére w Piémie Swietym oznacza wieloaspektowy: duchowy,
intelektualny, moralny i emocjonalny osrodek czlowieczenstwa®.
Idac tym tokiem myslenia, nalezy przyja¢, ze odkrywanie w Biblii
wylacznie kwestii objasniajacych udzial cztowieka w rozwoju
kultury jest niewystarczajacy. Niezbedne jest podejmowanie préb
odnalezienia watku religijnego, w tym relacji Boga z ludzmi.
Jego rozwijanie sprzyja dazeniom do osiagania szczescia, dobra,
piekna, ale tez uswiadamia cztowiekowi wilasng ograniczonosc.
Odkrywanie obu tych wymiardw zycia czyni go bardziej otwar-
tym na transcendencje, ktorej wprawdzie nie potrafi objac i ktdra
pozostaje dla niego tajemnica, ale podpowiada mu mozliwosci
wytlumaczenia i spelnienie wlasnej podmiotowosci *.

Nawet najbardziej podstawowa wiedza o Biblii dostarcza
mozliwosci doszukiwania si¢ w jej treSci ,czegos wiecej” ani-
zeli tylko zetkniecia z kultura minionych czasow w czytanych

# Z. Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa, dz. cyt., s. 122-135.

4 Q. Betz, Psychologische Grundlage der Bibelarbeit, w: Handbuch der Bibel-
arbeit, red. W. Langer, Kosel-Verlag, Miinchen 1987, s. 234.
Y AJ. Levoratti, Moc stowa Bozego, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swigtego, dz. cyt., s. 3.

8 Nuovo corso di dogmatica, t. 1, red. Th. Schneider, Queriniana, Brescia 1995,
s. 439.
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i analizowanych opowiadaniach®. Tym ,czyms wigcej” jest
prawda o Bogu, przyjaznym cztowiekowi; Bogu, ktdry go kocha;
pragnie jego szczescia; szczescie mu ofiaruje; dziata dla jego dobra;
jest cztowiekowi przyjazny. Teksty biblijne przenikniete sa men-
talno$cia, symbolika i elementami kultury czaséw, w ktorych
byty pisane, i co najwazniejsze, przyjmujemy, ze za ich posred-
nictwem Bog objawia siebie i swoj zbawczy plan wobec kazdego
czlowieka i swiata. To zalozenie wymaga od nas respektowania
zasad hermeneutyki biblijnej zalecanych przez Kosciét™, aby
z jednej strony poprawnie odczytac objawienie Boze, a z drugiej
odkrywac jego aktualno$¢ dla wspotczesnych procesow mysle-
nia i dziatania pedagogicznego.

Wybdr tekstow, ktére uksztattowaty strukture tej ksiazki, ma
charakter celowy. Zostaly wybrane z Ewangelii takie fragmenty,
ktorych analiza i interpretacja doprowadzily do sformutowania
teorii pedagogicznej — pedagogiki Dobrej Nowiny. Pochodza one
ze wszystkich czterech Ewangelii. Dzigki temu mozliwe stato
si¢ ukazanie jednosci objawienia przy réznorodnosci adresatow
i odmiennych doswiadczeniach narratorow. Ich streszczeniem sg
stowa Pana Jezusa z Ewangelii wedtug swietego Jana: ,Ja jestem
droga i prawda, i zyciem” (J 14, 6)°. Biblisci, duszpasterze, reko-
lekcjonisci objasniaja je na rézne sposoby, ale to, co faczy te inter-
pretacje z perspektywy budowy teorii pedagogicznej, to uznanie,
ze Jezus stwierdzeniem ,Ja jestem” nawiazuje do Bozego imie-
nia JAHWE objawionego Mojzeszowi (Wj 3, 1-15), czyli wskazuje
na podmiot oddzialywan wychowawczych. Nazwanie przez
Jezusa siebie prawda objawia tres¢, z ktdrej mozna wyprowadzi¢
zatozenia pedagogicznego myslenia i dziatania. Nazwanie przez

¥ J.A. Fitzmyer, Pismo duszq teologii, dz. cyt., s. 33.

5 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele (1993),
Pallottinum, Poznan 1994.

! Wszystkie teksty biblijne pochodza z Biblii Tysiaclecia (Wydawnictwo
Pallottinum w Poznaniu, 2003 Webmaster: biblia@deon.pl, Hosting: DEON.pl)/
W catej publikacji stosujemy powszechnie przyjety sposob oznaczania tekstow
biblijnych za pomoca rozdzialéw i wierszy. Litera/y to skrot tytutu ksiegi, a na-
stepujace po nim cyfry to rozdziat; kolejne (w katolickim zapisie po przecinku,
czasem po dwukropku) to wiersze. W odnosnikach tekstow biblijnych nie
podaje sie numeru stron.
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Jezusa siebie zyciem okresla cel wszelkich proceséw wychowaw-
czych. Nazwanie przez Jezusa siebie droga kieruje uwage bada-
cza w strone metodyki postepowania w procesach wychowania,
a wlasciwie szerzej ukazuje strategie dziatania.

Opisana pedagogika Dobrej Nowiny wskazuje na to, ze istota
wieloaspektowych zabiegow o charakterze wychowawczym jest
che¢ nadawania procesom wychowania rangi dziatann wspoma-
gajacych rozwoj osoby, ktérych celem jest osiaganie wysokiego
stopnia dojrzalosci wyrazanej promowaniem zasady , by¢”, anie
,miec¢” . W dziataniach tych chodzi o cztowieka, ktéremu oto-
czenie usituje nies¢ pomoc w osigganiu pei czlowieczenstwa.
Tak nakreslony przed wychowaniem cel powoduje, ze przed-
miotem podejmowanych oddzialywan staje si¢ nie tylko sfera
biologiczna, psychiczna, ale takze duchowa. Ten wieloaspek-
towy wymiar wychowania rozumiany jest jako wychowanie
integralne®. Rozumienie integralno$ci w perspektywie Dobrej
Nowiny wymaga wyjasnienia, przynajmniej niektorych poje¢,
ktore decyduja o specyfice tej pedagogiki i ukazuja zasadnos¢
refleksji nad jej miejscem w procesach pedagogicznego mysle-
nia i dziatania. Za kluczowe uznalis$my: transcendencja, religia,
duchowo$¢, i cnota. Wszystkie one sg pojeciami wieloznacznymi
i dlatego wymagaja wskazania obszaréw, do ktorych sg odno-
szone w niniejszej publikagji.

Pojecie transcendencja (z tac. transcendens — przekraczajacy)
odnosi si¢ do tego, co istnieje na zewnatrz, poza (ponad) czyms.
W szczegolnosci dotyczy istnienia przedmiotu poznania poza
umystem poznajacym, badz bytu absolutnego, ktory istnieje
poza rzeczywisto$cia poznajacego. Okreslenie to wywodzi sig
z kultury rzymskohellenistycznej i z biegiem czasu zaadoptowa-
fo sie w kulturze chrzescijanskiej, a pdzniej zostato spopularyzo-
wane, cho¢ w innym znaczeniu, przez Immanuela Kanta w jego
filozofii. Wedlug Katarzyny Wronskiej oznacza ono

> ]. Bagrowicz, Godno$¢ osoby fundamentem wychowania, w: Wychowanie per-
sonalistyczne, dz. cyt., s. 207-208.

% M. Nowak, Integralnosé w formacji kaptaniskiej. Implikacje i wnioski dla pro-
jektow formacyjnych sformutowanych w nowym ,Ratio fundamentalis institutionis
sacerdotalis”, ,,Formatio Permanens” 2017 (17), s. 34-36.
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status tego, co znajduje si¢ poza lub ponad badang dziedzina,
danymi bytami i co posiada r6zna od nich nature, a wiec np. Bég
wobec swiata i $wiadomosci (ujecie metafizyczne). Po drugie
wskazuje na wszystko to, co jest zewnetrzne wobec aktu $wia-
domosci lub poznajacego podmiotu, co wykracza poza swiado-
mos¢ (ujecie teoriopoznawcze). Précz tych dwéch gtownych
znaczen termin ,transcendentny” ttumaczy sie jeszcze, zgodnie
z tradycja kantowska, jako znajdujacy sie¢ poza zasiegiem do-
$wiadczenia (metafizyczny, noumenalny), a w mysli Heidegge-
ra — jako wznoszacy sie ponad poziom, na jakim si¢ znajduje
i przewyzszajacy siebie .

Jezeli co$ jest transcendentne, to znaczy, ze wymyka sie zwykle-
mu ludzkiemu doswiadczeniu, wykracza poza zasieg ludzkiego
poznania za pomoca podstawowych pieciu zmystow. Kieruje
ona czltowieka ku rzeczywistosci istniejacej poza nim. Umozliwia
objasnianie probleméw waznych dla jego egzystencji, ktérych
sam nie jest w stanie wyjasnic¢ za pomocg rozumu®. Przy ustala-
niu mozliwosci/niemoznosci ludzkiego poznania znaczaca role
spelnia religia.

Pojecie ‘religia” w jezyku potocznym odnoszone jest do relacji
cztowieka z rzeczywisto$cig pozaludzka, ktérg moze by¢ blizej
nieokreslona, bezosobowa sita magiczna nazywana tez absolu-
tem, transcendencja. Okreslenie to odnosi sie do przedmiotow,
dla ktorych staje sie zyciowq sila, zyciodajnym pierwiastkiem,
czy tez jaka$ nadrzedna zasada istnienia. Religia nie jest my-
Slowym systemem, ale angazuje calego cztowieka®. Natomiast
W wezszym znaczeniu termin ten wskazuje na uznawanie
osobowego przedmiotu, w ktérym czlowiek poszukuje genezy
i sensu wlasnego zycia. Takie rozumienie religii swiadomie
zwraca si¢ do ,, kogos” — do osoby, a nie do ,,czegos” — do rzeczy,
przez co temu , komus” przyznaje nadrzedne miejsce w swoim

K. Wronska, Czlowiek w doswiadczeniu wielowymiarowej transcendencyi,
w: Antropologiczna pedagogika 0gdlna, red. M. Nowak, P. Magiera, I. Szewczak,
Wydawnictwo KUL, Gaudium, Lublin 2010, s. 176.

» Z. Marek, Religia. Pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, dz. cyt., s. 15.

% M. Szulakiewicz, P. Roszak, Religie w dialogu kultur — zaproszenie na kon-
gres, w: Religie w dialogu kultur I, red. M. Szulakiewicz, Fundacja Societas et Ius,
Torun 2017, s. 11.
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zyciu”. To zas$ pozwala taka osobe postrzegac jako pozytywna
site petniaca wazne role spoteczne ™, ktérych nie mozna jednak
sprowadzac¢ do funkgji utrzymywania porzadku spotecznego®.
Za takim rozumieniem religii opowiada si¢ chrzescijanstwo,
ktore dowarto$ciowuje potrzebe liczenia si¢ z osobowym Bo-
giem. Dlatego nie bez znaczenia w chrzescijariskim objasnianiu
istoty religii jest podkreslanie znaczenia spelnienia obietnic da-
nych ludziom przez Boga. Obietnice te dotycza trwania i zycia
w szczesciu i miltosci przez cata wiecznosé. Okreslenie ‘religia’
na ogol otrzymuje dookres$lenie, np. chrzescijanska, i to ja mamy
na mysli w naszej refleks;ji.

Nieco wigcej uwagi wymaga wyjasnienie pojecia duchowosc,
ktore przezywa swoj swoisty renesans zardwno w badaniach,
jak i praktyce spotecznej. Jak zauwaza Ewa Gurba,

zainteresowanie duchowoscig jest wynikiem podkreslania war-
tosci autonomii cztowieka, niepowtarzalnosci jego przezy¢ w re-
lacjach z transcendencjq i zakwestionowania instytucjonalnego
wymiaru religii®.

Pojecie to wyprowadzane jest z tacinskiego stowa spiritualitas
iuwazane za termin prosty, niedefiniowalny ¢, ktory objasnia egzy-
stencje®* i dazenia osoby do zycia, szczescia oraz mitosci®®. Termin

% Z. Marek, Religia. Pomoc czy zagrozZenie dla edukacji?, dz. cyt., s. 37.

*# D. Tulowiecki, Bez Boga, Koéciota i zasad?, Wydawnictwo Petrus, Krakow
2012, s. 37-39.

¥ A. Walulik, Moderacyjne i synergiczne ksztattowanie dorostosci. Propozycja
typologii modeli znaczen wiedzy religijnej na przyktadzie Korespondencyjnego Kursu
Biblijnego, WSFP ,Ignatianum”, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2011, s. 48.

% E. Gurba, Psychologiczne uwarunkowania pedagogiki religii, w: Stownik pe-
dagogiki religii, red. Z. Marek, A. Walulik, Wydawnictwo Naukowe Akademii
Ignatianum w Krakowie, Krakow 2020, s. 283.

' M. Chmielewski, Duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.
M. Chmielewski, Wydawnictwo ,M”, Lublin — Krakéw 2002, s. 229.

6 L. Marszatek, Duchowo$¢ dziecka. Znaczenia — perspektywy — konteksty w pe-
dagogice przedszkolnej, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa 2013,
s. 27 inn.

6 L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, Wydawnictwo WAM,
Krakow 2002, s. 14-15; T. Meurer, Duchowos¢ jako zamiennik religii? Wyprawy
w mgliste pogranicze religii i duchowosci, ,Keryks” 2011 (10), s. 158.
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ten w ciagu wiekdéw przechodzit trwajaca po dzi$ dzien ewolucje
znaczeniowa. Przyczyn tego nalezy doszukiwac si¢ w uwarun-
kowaniach kulturowo-historyczno-geograficznych. Pierwotnie
postugiwano si¢ nim wylacznie w znaczeniu religijnym. Wyste-
powalo w literaturze chrzescijaniskiej juz w V wieku. Jego pierw-
sze uzycie przypisuje si¢ Pelagiuszowi, badz ktoremus$ z jego
uczniéw. Miato ono oznaczac postepowanie sprzyjajace wzrosto-
wi duchowemu. Jego przeciwienstwem byl termin ‘cielesnosc’,
ktéry wyrazat rzeczywistos¢ materialng i aktywnosc¢ cztowieka®.
Duchowo$¢ ujawnia si¢ w doswiadczeniach réznych sfer zycia,
a zwlaszcza w obrebie moralnosci, swiatopogladu, tworczosci czy
relacji z innymi. Odnosi si¢ jg rowniez do doswiadczen wewnetrz-
nych, takich jak: wolno$¢, odpowiedzialnosc, mitos¢, czy poczucie
sensu zycia. Doswiadczenia te odnosza sie

do transcendengji i pozwalaja cztowiekowi wykraczac¢ poza ak-
tualne ,Ja” w kierunku rozwoju osobistego samodoskonalenia
i dazenia do bliskosci z Istota Wyzsza ®.

Wspotczesnie duchowos¢ taczy sie nie tylko z praktyka zy-
cia duchowego (sens subiektywny) i usystematyzowana reflek-
sja nad nim (sens obiektywny), ale tez z praktyka, sposobem
zycia cztowieka bez odniesient do Boga, co pozwala nazwac ja
duchowoscig naturalna ®. W ten sposéb odwotywat sie do du-
chowosci miedzy innymi Jacques Delors, ktéry w latach 90. XX
wieku promowat termin ‘europejska duchowos¢’. Jej podstaw
doszukiwat si¢ w dziedzictwie historycznym, ktoére uwazat za
powdd do dumy i podziwu kazdego z krajow europejskich®.

¢ M. Chmielewski, Duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 226. Por. ]. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijariskiej. Wybrane zagadnienia,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2009, s. 18-21.

% E. Gurba, Psychologiczne uwarunkowania pedagogiki religii, w: Stownik peda-
gogiki religii, dz. cyt., s. 283.

% M. Chmielewski, Duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 227; L. Marszatek, Duchowos¢ dziecka. Znaczenia — perspektywy — konteksty w pe-
dagogice przedszkolnej, dz. cyt., s. 30.

¢ H. Lombaerts, Edukacja z perspektywy europejskiej, ,Horyzonty Wychowa-
nia” 2002, t. 2, nr 3, s. 169.
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Charakterystycznym rysem dla tak rozumianej duchowosci,
ktéra pomija Boga, jest przyporzadkowywanie jej konkretnej
drodze ludzkiego zycia, ktora ksztaltuje wizje wlasnego roz-
woju i prowadzi do osiggania dojrzatosci. Chodzi w niej o to,
aby nabywana wiedza, a takze uznawane wartosci, towarzy-
szyly i wspieraly osobe w jej konkretnej sytuacji zyciowe;j®.
Jej przedstawiciele podkreslaja, ze odwotuja si¢ do immanen-
¢ji ludzkiego bytu, poniewaz wyraza on najbardziej ukryty
element, z ktérego promieniuje dynamizm ducha. Zwracaja
rowniez uwage na to, ze naturalnego wymiaru duchowosci nie
nalezy uwazac za przymiot drugorzedny® choc¢by dlatego, ze
kieruje on czlowieka ku istniejacym poza nim , wyzszej sile”,
,wyzszemu porzadkowi”. Nie znaczy to, ze zawsze czlowiek
jest w stanie te site nazwac badz okresli¢, chociaz nie przeszka-
dza mu to, Ze czuje si¢ od niej zalezny °. Wedtug Marka Chmie-
lewskiego wystepujaca w stowie duchowos¢ koncowka ,,-0$¢”
wyraza

jakos$¢ wsobna, a wiec cos, co istnieje samo w sobie, samoistnie,
niejako substancjalnie, w odrdznieniu od jakosci relatywnych,
wyrazonych za pomocg przymiotnika (np.: czysto$¢ — czyste na-
czynie, sprawiedliwos¢ — sprawiedliwy, ztos¢ — zty itd.). Pojecie
to ma wiec znaczenie obiektywizujace. W nazwie duchowos¢
(podobnie jak czysto$¢, sprawiedliwosé, ztos¢) desygnat przesta-
je by¢ jednostkowa wtasnoscig jednostkowego przedmiotu lub
podmiotu, lecz wskazuje na pewna obiektywna ceche jednost-
kowego doswiadczenia”.

Chociaz duchowos¢ nie istnieje jako byt fizyczny, to jednak
posiada w sobie bogatsze i szlachetniejsze istnienie wtasciwe

6 J. Bagrowicz, Towarzyszy¢ wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i Srodkach edu-
kacji religijnej mtodziezy, Wydawnictwo UMK, Torun 2006, s. 184.

% M. Daniluk, Duchowos¢ chrzescijariska, w: Encyklopedia katolicka, t. IV, red.
R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Wydawnictwo Naukowe KUL,
Lublin 1989, s. 317.

"0 S. Witek, Duchowo$é religijna, w: Encyklopedia katolicka, t. IV, dz. cyt., s. 330.

' M. Chmielewski, Duchowos¢, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 230-232.
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poznaniu i mitosci”. Przyjmuje sig, Ze jest to termin antropolo-
giczny, odwotujacy sie do wtasciwosci natury cztowieka, jakim
jest doswiadczenie transcendencji, ktére umozliwia poznanie
osoby oraz jej duchowego istnienia. Stuzy nadto do okreslenia
wyboru zobowigzania i zaangazowania wobec wszystkiego, co
istnieje”. Duchowosci przypisuje sie rowniez zdolnos¢ ksztat-
towania zaréwno stylu zycia, jak i pradéw kulturowych oraz
sposOb sprawowania kultu. Oznacza ona zatem forme Zzycia,
ktora opiera si¢ na akceptowaniu nadrzednej wartosci, jaka jest
dla cztowieka sacrum?™. Wskazuje ponadto na jej powigzanie
z ludzkimi dazeniami do najwyzszego celu, jakim jest B6g”. Du-
chowos$¢ wspottworza swiadomos¢ (poznanie), emocjonalnosc¢
(uczucia) oraz wartosci (w tym religijne) wraz z przyjmowang
i akceptowang ich hierarchia . Wynika z tego, ze duchowos¢ nie
jest czyms statycznym, lecz dynamicznym. Co wigcej,

bedac pojeciem wielowymiarowym, obejmuje zaréwno pogte-
bione zycie religijne, w tym réwniez rézne $wiatopoglady, jak
i kompetencje poznawcze rozumienia siebie i $wiata oraz posia-
danie swiadomie ksztattowanego wymiaru moralnego”.

Jej istnienie czlowiek wyraza za posrednictwem takich warto-
Sci jak: ,praca, my$l, symbole, mowa, sztuka, zabawa, kultura,

2 ]. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, Wy-
dawnictwo Naukowe UMK, Torun 2015, s. 203; W. Zuziak, Aksjologia Louisa
Lavelle’a wobec ponowoczesnego kryzysu wartosci, Wydawnictwo WAM, Krakow
2012, s. 72-74.

7 ].L. Griffith, ML.E. Griffith, Odkrywanie duchowosci w psychoterapii, Wydaw-
nictwo WAM, Krakéw 2008, s. 45; J. Wiseman, Historia duchowosci chrzedcija-
skiej. Wybrane zagadnienia, dz. cyt., s. 21-25.

™ S. Witek, Duchowos¢ religijna, dz. cyt., s. 330-331.

> J.A. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijaniskiej. Wybrane zagadnienia, dz.
cyt., s. 25.

76 M. Chmielewski, Duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 229.

7 ]. Surzykiewicz, Religia, religijnos¢ i duchowos¢ jako zasoby osobowe i kapitat
spoleczny w pedagogice spotecznej/pracy socjalnej, ,Pedagogika Spoteczna” 2015,
vol. XIV, nr 1(55), s. 31.
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nauka itp.” ”®. Ponadto nawigzuje ona do wielu zréznicowanych
form warunkowanych przynaleznoscig do zinstytucjonalizowa-
nej konfesji, tradycji kulturowej, formacji wewnatrzkonfesyjnej
(np. zakony), czy stylu epoki. W tych przypadkach, analogicz-
nie jak w przypadku religii, termin duchowo$¢ otrzymuje swe
dopetnienie wskazujace na to, o jaka duchowos¢ chodzi. I tak
mowi sie na przykiad o duchowosci chrzescijanskiej, prawo-
stawnej, buddyjskiej, benedyktynskiej, baroku czy wspoétczesnej.
Dzieki takim dopowiedzeniom staje si¢ mozliwe wskazanie na
wspolnote sensu wartosci, czy tez sensu rzadzacego okreslony-
mi strukturami. Moga by¢ to sensy zycia indywidualnego, sensy
sytuacyjne, ale tez i korporacyjne, narodowe, religijne”.

W religijnym rozumieniu duchowo$¢ jest odnoszona do
wewnetrznych doswiadczenn wierzacego oraz sposobu jego
przezywania wiary w Boga, co niejednokrotnie prowadzi do
utozsamiania jej z religia. W rzeczywistosci sa to dwa rdzne ter-
miny i dwie rézne rzeczywistosci, choc sobie bliskie. Propozycja,
by stosowac je zamienne, jest efektem kojarzenia religii z takimi
okresleniami jak: fanatyzm, nietolerancja i przemoc. Jesli dodat-
kowo wezmiemy pod uwagg, ze wspotczesny czlowiek wstydzi
si¢ dziatani podktadanych pod te pojecia, to mozna zrozumiec,
dlaczego wielu uwaza, ze

lepiej jest nie mie¢ z tym nic wspdlnego i postugiwac sie nie-
szkodliwym stowem , duchowo$¢”, ktore brzmi bardziej niewin-
nie, kojarzy sie z otwartoscia na swiat i oSwiecenie®.

Szczegodlng forma duchowosci, z jaka mamy do czynienia
w naszym kregu kulturowym, jest duchowos¢ religijna, a pre-
cyzyjniej chrzescijaniska. Laczy sie¢ ja z wymiarem ludzkiego
zycia, ktéry wyrasta z wiezi cztowieka z Duchem Swietym,

78 L. Marszatek, Duchowo$¢ dziecka. Znaczenia — perspektywy — konteksty w pe-
dagogice przedszkolnej, dz. cyt., s. 33.

7 T. Olchanowski, Duchowos¢ i narcyzm, Eneteia, Warszawa 2006, s. 141;
W. Pawluczuk, Duchowo$é, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania — teo-
rie, red. M. Libiszowska-Zéttkowska, J. Marianiski, Verbinum, Warszawa 2004,
s. 90.

8 T. Meurer, Duchowos¢ jako zamiennik religii?, dz. cyt., s. 151.



Wstep. Od rozwazania Ewangelii do refleksji pedagogicznej 31

dziatajacym w Jezusie Chrystusie i w ktérego zyciu otrzymuje
si¢ udzial przez Jezusa Chrystusa. To za$ uswiadamia, ze ducho-
wosc¢ chrzescijariska ksztattuje rozne obszary ludzkiego zycia®.
Przyréwnuje si¢ ja do mostu, ktory zawsze stuzy temu samemu
celowi: , przedostawaniu si¢ z jednego miejsca na drugie, nad
niebezpiecznym terenem, rzeka lub otchtanigq” ®. Tak rozumiana
duchowo$¢ wyrazaja religijne akty cztowieka. Znaczacy wpltyw
na ich ksztatt wywiera posiadany obraz Boga. Chodzi przy tym
nie o ludzkie wyobrazenia, ale o odkrywane na kartach Biblii
i doswiadczane Jego dziatanie®.

David L. Fleming okresla duchowo$¢ mianem zbioru postaw,
zwyczajow (tradycji) i wartosci, ktore preferuje konkretna osoba.
Zbor taki kresdli ,, droge ludzkiego postepowania” i promuje wi-
zje zycia, ktore charakteryzuje refleksyjny stosunek do codzien-
nosci, petne szacunku nastawienie do swiata i nadzieja na pelne
odnalezienie Boga (nie$miertelno$¢)®. Ow specyficzny sposéb
ludzkiego zachowania wyraza z jednej strony zobojetnienie
wobec czego$, a z drugiej uznanie, aprobate, mitos¢, nienawisé,
trwoge, wdzieczno$¢, izolowanie, uznanie za swoje, bliskie lub
obce i wrogie®.

Czwartym pojeciem, ktdre z naszego punktu widzenia wy-
maga wyjasnienia, jest pojecie ‘cnoty’, ktore w jezyku potocznym
odnoszone jest gtownie do sfery seksualnej i to pejoratywnie.
Tymczasem zauwazy¢ mozna odrodzenie refleksji nad cnota.
Jak zauwaza Jarostaw Horowski, przyczyna

81 Liturgie und Spiritualitit, red. W. Haunerland, A. Saberschinsky, H.-G. Wirtz,
Deutsches Liturgisches Institut, Trier 2004, s. 12.

8 J. Martin, Jezuicki przewodnik po prawie wszystkim. Duchowo$¢ twojej codzien-
nosci, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2017, s. 7.

8 M. Daniluk, Duchowo$¢ chrzescijariska, w: Encyklopedia katolicka, t. IV, dz.
cyt., s. 317; S. Witek, Duchowo$¢ religijna, w: Encyklopedia katolicka, t. IV, dz. cyt.,
s. 331; Z. Marek, Potencjat religii wnoszony do wychowania integralnego, ,,Pedago-
gika Spoleczna” 2015, vol. XIV, nr 4, s. 16.

#D.L. Fleming, Czym jest duchowos¢ ignacjariska?, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2013, s. 5-6; T. Meurer, Duchowos¢ jako zamiennik religii?, dz. cyt., s. 158.

8 ]. Bazylak, Postawy religijne mtodziezy i ich zwigzki z wybranymi elementami
osobowosci, ATK, Warszawa 1984, s. 5; W. Prezyna, Intensywnos¢ postawy religij-
nej a osobowos¢, Lublin 1973, s. 25.
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nie jest tylko fakt, Ze w jej ramach mozliwe jest formulowanie
kryteridéw dobra i zta; owo odrodzenie jest pochodna mozliwosci,
jakie implikuje kategoria »cnoty« w odniesieniu do ujecia moral-
nosci zardwno w statycznym, jak i dynamicznym aspekcie. Ten
drugi aspekt jest szczegélnie istotny dla pedagogiki, ktdra odwo-
lujac sie do ujecia rozwoju moralnego i czynnikow go warunku-
jacych, prowadzi refleksje nad mozliwosciami wspierania owego
rozwoju. Odrodzenie refleksji nad cnota na terenie pedagogiki
uwarunkowane jest zatem nie tyle wartoscig etyki cnot, ile poten-
cjatem teorii cnoty — lub szerzej: teorii sprawnosci moralnych®.

Stownik jezyka polskiego PWN podaje cztery znaczenia tego po-
jecia: ,,zespdt dodatnich cech moralnych; przestrzeganie zasad
etyki; czyje$ dodatnie cechy charakteru; dziewictwo”¥. W Ency-
klopedii PWN uznane jest za pojecie filozoficzne i uzupetnione
wyjasnieniem, ze to réwniez postawa lub sila moralna wyra-
zajaca sie¢ w dazeniu do doskonatosci i w przestrzeganiu zasad
budzacych szacunek. A cnotliwe zycie to takie, ktore przebiega
wedlug norm etyki i wyraza si¢ w przedktadaniu dobra etycz-
nego nad przyjemnosci; w umiejetnosci ograniczania realizacji
swoich (np. czysto biologicznych) popedow.

Na uksztattowanie sie europejskiego pojecia cnoty wywarta wptyw
teoria 4 cnot Platona (madro$¢, mestwo, umiarkowanie, sprawied-
liwos¢), do ktérych nawiazywat Arystoteles, wyliczajac podsta-
wowe cnoty intelektu (teoretycznie: madro$¢, wiedza, pojetnos¢;
cnoty praktyczne: sztuka i roztropnos¢); dla stoikéw i I. Kanta cno-
ta to intencja czynienia dobra, przez epikurejczykow oraz w uty-
litaryzmie i pragmatyzmie cnota jest utozsamiana ze szczesciem,
bowiem czlowiek szczesliwy potwierdza tym samym swoje zalety
moralne; w wymiarze politycznym cnota oznacza przedktadanie
interesu publicznego nad prywatny (Monteskiusz)®.

Z pojeciem cnoty wiaze si¢ termin ‘sprawnos¢’. Przy czym
w zakresie moralnosci nie sa one tozsame, miedzy innymi dla-
tego, ze sprawnosci moga by¢ nastawione zaréwno na czynienie

8 J. Horowski, Aretologiczne uwarunkowania pedagogiki religii, w: Stownik pe-
dagogiki religii, red. Z. Marek, A. Walulik, Wydawnictwo Naukowe Akademii
Ignatianum w Krakowie, Krakow 2020, s. 267.

8 https://sjp.pwn.pl/slowniki/cnota.html [dostep: 22.06.2020].

8 https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/cnota;3887136.html [dostep: 22.06.2020].
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dobra, jak i zta. Tymczasem cnota nazywa si¢ sprawnosci wpi-
sujace si¢ w czynienie dobra®. W klasycznym znaczeniu cnota
oznacza sprawnosci, ktore sklaniajg wladze cztowieka ku dobru,
wyzwalaja w cztowieku sklonnosci ku dobru, a wigc rozwijanie
sprawnosci do dobrego dziatania zmierzajacego do celu. Za ich
posrednictwem zostaje wyrazona dynamiczna moc ludzkiego
ducha. Cnota jest okreslana jako dobra sprawno$¢ do dziatania
umozliwiajaca zajmowanie w zyciu moralnie uporzadkowanych
postaw ulatwiajacych rozwijanie dobra. Oznacza to, Ze nie jest
ona samym nawykiem wyrastajacym z powtarzania material-
nych czynéw, ktdre tworza psychiczny mechanizm, lecz osobista
zdolnoscig do dziatania umozliwiajaca osobie wartosciowanie,
wzrastanie i doskonalenie siebie®. Cnota jest wiec rodzajem do-
brej sprawnosci, dobrym uzywaniem wolnosci. W tym kontek-
$cie mozna o niej mowic jako o doskonato$ci psychicznej, ktora
ukierunkowana jest na konkretny cel, jakim jest dobro®!. Wynika
z tego, Ze zawsze ma ona swe konotacje etyczne. Zawsze tez jej
wlasciwoscig jest moralne dobro, a wyrazem dziatania moralnie
godziwe. Wynika z tego, ze zawsze domaga si¢ wiedzy o mo-
ralnosci i checi czynienia dobra skierowanego badz to ku innym
osobom, badz tez ku sobie samemu *2.

W teologii chrzescijaniskiej odroznia sie cnoty naturalne (zwane
rowniez ludzkimi lub kardynalnymi): roztropnos¢, sprawiedli-
wos$¢, umiarkowanie i mestwo. ktdre odpowiadaja czterem cnotom
Platona, oraz cnoty nadprzyrodzone (inaczej boskie, teologalne),
czyli darowane cztowiekowi przez Boga wraz z taska uswiecajaca.
Sa to: wiara, nadzieja i mitos¢®. Chrzescijanskie rozumienie cnoty

8 ]. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, dz.
cyt., s. 157-158.

% M. Mréz, Cnota jako kategoria pedagogiczna, w: Leksykon pedagogiki religii,
red. C. Rogowski, Verbinum, Warszawa 2007, s. 74-79; B. Fingas, Etyka cnot jako
odradzajqcy sie paradygmat filozofii moralnej, ,,Ogrody Nauk i Sztuk” 2001, nr 1,
s. 11.

1 E. Schockenhoff, Cnota, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 67.

%2 1. Jazukiewicz, Znaczenie cnot teologalnych w wychowaniu, w: Edukacyjny
potencjat religii, red. J. Bagrowicz, J. Horowski, Wydawnictwo Naukowe UMK,
Torun 2012, s. 121-122.

» https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/cnota;3887136.html
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zawdziecza si¢ gldwnie pismom swietego Augustyna i Piotra
Lombarda, ktérzy podkreslaja, ze cnote , sprawia w czlowieku
sam Bog”®. Cnoty ludzkie (kardynalne) sa habitualnymi przy-
miotami umystu i woli czlowieka. Charakteryzuje je trwatos¢
postaw, stata dyspozycja, ktore reguluja czyny oraz porzadkuja
uczucia i zgodnie z rozumem i wiarg kieruja postepowaniem
cztowieka. Chodzi o dostrzezenie, ze ludzkie dzialanie na rzecz
drugiego cztowieka w zakresie zaspokajania jego podstawowych
potrzeb jest ograniczone. Dzieje si¢ tak szczegdlnie w chwili, gdy
ow czlowiek jest wobec dziatajacego kim$ obcym. Wlasnie w tej
ludzkiej sytuacji braku lub zachwiania ludzkiej komunikacji nowe
$wiatlo na drugiego cztowieka rzuca Bdég, ukazujac jego potrzeby
w $wietle przykazania mitosci. Innymi stowy, cnoty kardynalne
cztowiek jest w stanie rozwija¢ dzieki cnotom boskim. Ich wtasci-
wosciq jest przede wszystkim to, ze Bog swoim dziataniem ubo-
gaca cnoty ludzkie (kardynalne) po to, by cztowiek tatwiej mogt
czynic¢ dobro i zachowa¢ w swoim zyciu rownowage moralna.
Cnoty boskie

ksztattuja, pobudzaja i charakteryzuja dziatanie moralne chrzes-
cijanina. Ksztaltuja one i ozywiaja wszystkie cnoty moralne. S
wszczepione przez Boga w dusze wiernych, by uzdolnic¢ ich do
dziatania jako dzieci Boze i do zastugiwania na zycie wieczne.
Stanowig one rekojmie obecnosci i dziatania Ducha Swietego we
wladzach cztowieka®.

Wprawdzie cnoty teologalne odnosza sie do Boga, to jednak
uzdalniajg cztowieka do zycia moralnego przez to, ze swymi
tre$ciami motywuja go do osiggania maksimum swych bytowych
mozliwosci®. Jarostaw Horowski uwaza, ze wszystkie trzy cnoty
teologalne sa cnotami moralnymi. Swe przekonanie uzasadnia
tym, ze wprawdzie cnoty kardynalne dla rozwoju moralnego
czlowieka sg konieczne, ale nie s3 wystarczajace, co pokazuje,
ze rozwdj moralny warunkowany jest rozwojem religijnym.

% E. Schockenhoff, Cnota, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 67-68.
% Katechizm Kosciota katolickiego, Pallottinum, Poznan 2012, nr 1804, 1812-1813.
% E. Schockenhoff, Cnota, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 68.
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Ponadto cnoty teologalne nie odbieraja niezaleznosci wewnetrz-
nym wtadzom czlowieka i cnotom moralnym. A wreszcie cnoty
teologalne nie kwestionuja wartosci cnét moralnych .
Przyjmujac pojecia: transcendengja, religia, duchowos¢ i cno-
ta za konstrukty naszej refleksji, w rozdziale pierwszym zatrzy-
mujemy si¢ na ewangelicznym opowiadaniu o spotkaniu Pana
Jezusa z Tomaszem (] 20, 19-29). Wydarzenie to jest typowa sy-
tuacja wychowawcza, ktérej analiza prowadzi do przekonania,
ze zmartwychwstanie Jezusa uzdalnia do nowego spojrzenia na
codziennos¢. Wchodzac w nia, Jezus pokazuje, ze nie ma w zy-
ciu cztowieka sytuacji bez wyjscia. Daje przez to do zrozumienia,
ze Dobra Nowina, ktora On przynosi na ziemie i potwierdza
swoim zmartwychwstaniem, moze stanowic zrédlo pedagogicz-
nego myslenia i dziatania. W rozdziale drugim zbudowanym
w oparciu o opowiadanie z Ewangelii wedlug swietego Ma-
teusza (Mt 19, 16-22) o spotkaniu Jezusa z mlodym dorostym,
znanym jako bogaty mlodzieniec, odkrywamy podmiotowy
charakter wychowania w perspektywie Dobrej Nowiny. W ana-
lizie nie koncentrujemy si¢ na Dekalogu, jak to najczesciej bywa
w religijnych interpretacjach tego tekstu, lecz zwracamy uwage
na Boga (Jezusa) i czlowieka — osobe jako podmiot wychowania.
Pokazuje ona, ze bez uswiadomienia sobie, jaka przyjmujemy
koncepcje cztowieka, harmonijne i integralne wychowanie jest
niemozliwe. Kolejnym przyczynkiem do zbudowania teorii
pedagogicznej w oparciu o Ewangeli¢ jest skupienie si¢ na tre-
Sci, z ktorej mozna wyprowadzic¢ jej zalozenia. Za najbardziej
reprezentatywne uznaliSmy opowiadanie z Ewangelii wediug
Swietego Jana o spotkaniu Pana Jezusa z Nikodemem (J 3, 1-21).
W rozdziale czwartym na podstawie opowiadania swietego
Marka o spotkaniach zmartwychwstatego Jezusa z réznymi
osobami, ktdre zostaje zwieniczone wstapieniem do nieba (Mk
16, 9-20), ukazujemy osiagniecie ostatecznego szczescia jako cel
zycia czlowieka, a wigc i wychowania. Strategie jego osiagania
opisujemy w rozdziale piatym. Jej zasady wyprowadzamy

%7 ]. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, dz.
cyt, s. 173-174.
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z tekstu zapisanego w Ewangelii wedlug s$wietego Lukasza,
ktory opowiada doswiadczenie uczniéw wedrujacych do Emaus
(Ek 24, 13-35). Ostatni, szdsty analizowany tekst biblijny, pocho-
dzi z Ewangelii wedlug Swietego Jana. To opowiadanie o umyciu
ndg apostotom podczas Ostatniej Wieczerzy (J 13,1-17). Rozdziat
szosty opisuje pedagogie Jezusa. Ukazujemy w nim, jak zatoze-
nia przedstawione w poprzednich rozdziatach znajdujg odzwier-
ciedlenie w praktyce. Analiza i interpretacja tego tekstu dopro-
wadzita nas do uznania wychowania inspirowanego Ewangelig
za ,dzieto sztuki”. Na podstawie sukcesywnie wskazywanych
w poszczegolnych rozdziatach implikacji pedagogicznych sfor-
mulowaliSsmy zatozenia pedagogiki Dobrej Nowiny.

Kolejnos¢ analizowanych perykop — od zrédia myslenia
i dzialania pedagogicznego do moralnosci — stuzy ukazaniu, ze
zarowno wychowanie, jak i naukowa refleksja nad tym procesem
nie moga skupiac sie na ustalaniu i respektowaniu norm poste-
powania. Fundamentem myslenia i dzialania pedagogicznego
jest rozumienie cztowieka we wszystkich jego wymiarach. Ina-
czej wychowanie stanie si¢ musztra, a badanie naukowe bedzie
delektowac si¢ , mitem” metodologii®. Perspektywa Ewangelii
niweluje coraz bardziej obecna w badaniach pedagogicznych
tendencje absolutyzacji wlasnej perspektywy badawczej i uwi-
ktania w aporie czy to obiektywizmu, czy subiektywizmu®.

Uwazny czytelnik z pewnoscia znajdzie w prezentowanej pe-
dagogice slady innych, mniej lub bardziej znanych teorii, a moze
inspiracje do sformulowania nowych. I jezeli si¢ tak stanie, tym
wigksza nasza rados¢, bo potwierdza to nasze przekonanie,
ze chrzescijanistwo Zyje i nic nie stracito na swej aktualnosci.
A 0 nos$nosci samego terminu ‘Dobra Nowina’ niech $wiadczy
fakt, ze w tym samym czasie, kiedy piszemy te ksigzke, noblistka
Olga Tokarczuk w swojej rodzinnej Nowej Rudzie otwiera ka-
wiarnie o takiej samej nazwie.

% M. Malewski, Metodologia badari spotecznych — ortodoksja i refleksyjnoéé, ,Te-
razniejszos¢ — Cztowiek — Edukacja” 2012, nr 4 (60), s. 29-44.

# R. Bohnsack, Rekonstrukcyjne badania praktyk codziennosci — metoda doku-
mentarna na przyktadzie dyskusji grupowej, ,Terazniejszos¢ — Czlowiek — Eduka-
¢ja” 2003, numer specjalny, s. 394-395.



1
DOBRA NOWINA -

ZRODEO PEDAGOGICZNEGO
MYSLENIA I DZIAEANIA

Zyciowe do$wiadczenia nazbyt czesto uswiadamiaja czto-
wiekowi jego ograniczonos¢ i bezsilnos$¢. Pedagog zbyt czesto
doswiadcza niepokojow dotyczacych braku skutecznosci
prowadzonych dziatan. Okazuje si¢, ze ani znajomos¢ teorii
pedagogicznych, ani bogaty warsztat metodyczny nie wystar-
czaja dla skutecznego procesu wychowania. W tym kontekscie
zasadna wydaje sie by¢ potrzeba poszukiwania coraz to nowych
inspiracji zar6wno w pedagogicznym mysleniu, jak i dziataniu.
W praktyce jednak tymi ,nowosciami” i ich (bez)skutecznoscia
w wychowaniu zmeczeni sa zarowno wychowawcy, jak i wy-
chowankowie. Swiadomi, ze Dobra Nowina moze by¢ odczy-
tywana ciagle na nowo, zdecydowalismy sie siegna¢ do Ewan-
gelii. Zastanawiamy sie, jakie jest jej miejsce w ksztattowaniu
pedagogicznego myslenia i dziatania. Odpowiedzi na to pytanie
poszukujemy w opowiadaniu zapisanym w Ewangelii wedlug
swietego Jana w rozdziale 20., wierszach 19-29. Sytuacja, w jakiej
znaleZli si¢ jego bohaterowie, jest klasyczna, bo skomplikowana
sytuacja wychowawcza: Jezus umarl na krzyzu i uczniowie czuja
sie zawiedzeni, Jego wrogowie ich przesladuja, nie widza sensu
zycia. W te zgola beznadziejng sytuacje wkracza zmartwych-
wstaly Jezus. Pokazuje, ze nie ma sytuacji bez wyijscia, i nadaje
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ich zyciu nowa jako$¢. W rozdziale tym chcemy wyjasnic, co to
znaczy, ze w XXI wieku naznaczonym ,inflacja” wychowania
zmartwychwstanie Jezusa ciagle jest zrédlem pedagogicznej
refleksji i dziatania.

1.1. ,Blogostawieni, ktorzy nie widzieli,
a uwierzyli” ] 20,29

¥ Wieczorem Owego pierwszego dnia tygodnia, tam gdzie prze-
bywali uczniowie, gdy drzwi byly zamknigte z obawy przed
Zydami, przyszedt Jezus, stanat posrodku i rzekt do nich: «Pokdj
wam!» A to powiedziawszy, pokazat im rece i bok. Uradowali
sie zatem uczniowie ujrzawszy Pana. > A Jezus znowu rzekt do
nich: «Pokoj wam! Jak Ojciec Mnie pos%ai tak i Ja was posylam».
* Po tych stowach tchnat na nich i powiedziat im: «Wezm1]c1e
Ducha Swietego! # Ktérym odpusc1c1e grzechy, sa im odpusz-
czone, a ktérym zatrzymacie, sg im zatrzymane». ** Ale Tomasz,
jeden z Dwunastu, zwany Didymos, nie byt razem z nimi, kiedy
przyszedt Jezus. ? Inni wiec uczniowie méwili do niego: «Wi-
dzieliémy Pana!» Ale on rzekt do nich: «Jezeli na rekach Jego nie
zobaczg $ladu gwozdzi i nie wloze palca mego w miejsce gwoz-
dzi, i nie wloze reki mojej do boku Jego, nie uwierze». * A po
osmiu dniach, kiedy uczniowie Jego byli znowu wewnatrz
[domu] i Tomasz z nimi, Jezus przyszedt mimo drzwi zamknie-
tych, stanat posrodku i rzekt: «Pokdj wam!» ¥ Nastepnie rzekt
do Tomasza: «Podnies tutaj swdj palec i zobacz moje rece. Pod-
nie$ reke i wtoz [ja] do mego boku, i nie badz niedowiarkiem,
lecz wierzacym!» *® Tomasz Mu odpowiedziat: «Pan méj i Bég
mdjl» ¥ Powiedzial mu Jezus: «Uwierzyles dlatego, poniewaz
Mnie ujrzale$? Blogostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli».
(J, 20, 19-29).

W przytoczonym opowiadaniu biblijnym odnalez¢ moz-
na wszystkie kategorie wydobywane za pomoca analizy
proksemicznej: aktorzy, miejsce, czas, wartosci i oczekiwania.
W kategorii aktorzy wskazali$my nastepujace encje:

Narrator — Swiety Jan Ewangelista:
¢ Relacjonuje przebieg wydarzenia — ,,przyszedt Jezus, sta-
nat... irzekt...” (w. 19).
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Jezus:
¢ Postany przez Ojca — ,jak Ojciec Mnie postat” (w. 21);
¢ Zmartwychwstaly -, gdy drzwi byly zamknigte ..., przy-
szedt Jezus” (w. 19);
* Moéwi do ucznidw — ,,a to powiedziawszy” (w. 19);
* Pozwala si¢ rozpoznac — ,pokazat im rece i bok” (w. 20);
¢ Rozmawia z Tomaszem — ,nastepnie rzekt do Tomasza
(w. 27); Tomasz Mu odpowiedzial (w. 28);
¢ Obdarza moca — ,tchnal na nich” (w. 22).
Uczniowie
* Apostotowie —,,... Dwunastu” (w. 24);
¢ Relacjonuja Tomaszowi spotkanie z Jezusem-— ,inni wigc
uczniowie mowili do niego (w. 25).
Tomasz:
* Apostot -, jeden z Dwunastu, zwany Didymos” (w. 24);
* Uczen nieobecny na spotkaniu — ,nie byl razem z nimi,
kiedy przyszedi Jezus” (w. 24);
¢ Osobiscie wyznaje wiare w Jezusa zmartwychwstalego —
,Tomasz Mu odpowiedzial: «Pan mdj i Bog moj!»” (w. 28).
Zydzi:
e Przeciwnicy Jezusa — z obawy przed Zydami (w. 19).
W kategoriach: miejsce i czas wyodrebnione zostaty nastepu-
jace encje:
Miejsce:
¢ BliZej nieokreslone — ,,tam...” (w. 19);
¢ Dom - ,wewnatrz [domu]” (w. 26).
Czas:
e Wieczor — ,,wieczorem...” (w. 19);
¢ Niedziela -, pierwszego dnia tygodnia” (w. 19);
¢ Wiadoma niedziela — ,,owego pierwszego dnia...” (w. 19);
¢ (Czas zamknigecia w domu - ,...drzwi zamknietych”
(w. 26);
¢ Kolejna niedziela — ,, po osmiu dniach” (w. 26).

Encje budujace kategorie wartos$ci, w naszym rozumieniu
odnoszg sie do aktoréw oraz czasu:
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Dla Jezusa wartosciami sa:
* Zmartwychwstanie — , przyszedt mimo drzwi zamknie-
tych” (w. 20);
¢ Bezpieczenstwo — , pokoj wam!” (w. 19, 21, 26);
¢ Wspdlnota — stanat posrodku...” (w. 19, 26);
e Duch Swiety — , wezmijcie Ducha Swigtego!” (w. 22);
* Mitosierdzie — , ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpusz-
czone, a ktorym zatrzymacie, sa im zatrzymane” (w. 22-23);
e Wiara uczniow — ,nie badz niedowiarkiem, lecz wierza-
cym!” (w. 27);
¢ Potrzeby innych — , podnies tutaj swoj palec i zobacz moje
rece” (w.27).
Dla uczniow:
¢ Spotkanie z Jezusem - ,uradowali si¢ zatem uczniowie
ujrzawszy Pana” (w. 25);
* nadzieja - ,Ja was posylam” (w. 21);
* Bezpieczenstwo — , drzwi byly zamkniete z obawy przed
Zydami” (w. 19).
Dla narratora:
e Rados¢ — ,,uradowali sie” (w. 20);
¢ Slowa Jezusa -, powiedzial im” (w. 22);
* Gesty Jezusa — ,tchnal na nich” (w. 22);
¢ Jedno$¢ -, widzieliSmy Pana” (w. 25);
¢ Wspdlnota — ,,uczniowie Jego byli znowu wewnatrz i To-
masz z nimi” (w. 26).
Dla Tomasza:
* Rozum - ,jezeli na rekach Jego nie zobacze sladu gwozdzi
i nie wloze palca mego w miejsce gwozdzi, i nie wloze reki
mojej do boku Jego, nie uwierze” (w. 25);
* Wiara — ,uwierzyle$ dlatego, poniewaz Mnie ujrzates?”
(w. 29);
* Zdolno$¢ faczenia doswiadczen empirycznych i wiary —
,Pan mdj i Bég maj!” (w. 28).
W kategorii: czas wartoscig staja si¢ encje, ktdre wskazuja
na niedziele:
¢ Niedziela -, pierwszego dnia tygodnia” (w. 19);
¢ Wiadoma niedziela — ,,owego pierwszego dnia...” (w. 19);
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¢ Kolejna niedziela — ,,po osmiu dniach” (w. 26).
Zkolei oczekiwania wyrazaja aktorzy.
Jezus oczekuje:
* Przyjecia prawdy o zmartwychwstaniu przez uczniow —
,blogostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli” (w. 29);
* Kontynuagji Jego misji — , ktérym odpuscicie grzechy, sa
im odpuszczone, a ktdrym zatrzymacie, sq im zatrzyma-
ne»” (w. 23).
Uczniowie:
¢ Pokonania beznadziei — ,,uradowali sie zatem uczniowie
ujrzawszy Pana” (w. 20);
¢ Odkrycia sensu zycia —,,Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was
posytam” (w. 21).
Tomasz:
¢ Odkrycia prawdy - ,podnie$ reke i widz [ja] do mego
boku” (w. 27).

Graficznie struktury proksemiczne przedstawia schemat 1.1.
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1.2. U Zrodet nowej jakosci zycia

Autorem przedstawionego opowiadania jest swiety Jan, ktéry na
kartach Ewangelii starannie przemilcza swoje imig, nazywajac
siebie ,uczniem, ktérego Jezus mitowal” (J 13, 23). Byl synem
Zebedeusza i Salome (Mt 4, 21). Nalezal najpierw do grona ucz-
niow Jana Chrzciciela, a potem Jezusa. Byt cichym towarzyszem
o niezwykle wyostrzonym wzroku i zdolnosci obserwagji. Prze-
kazujac stowa i czyny Jezusa, postuguje sie wzniostymi symbo-
lami, dlatego tez przypisuje si¢ mu symbol orla, ktéry wznosi sig
ponad to, co ludzkie. Jego Ewangelia jest wyrazem troski o to,
aby ludzie uwierzyli w Jezusa i w ten sposéb ,,zastuzyli” sobie
na zbawienie. W swojej Ewangelii ukazuje tajemnice Jezusa jako
wywyzszonego Syna Czlowieczego. Prawde te przekazuje nieja-
ko przez dramatyzacje na czterech poziomach. Pierwszy poziom
wyraza si¢ w przedstawianiu réznych postaci, ktére moga, lub
tez nie moga, doswiadczy¢ objawienia przy spotkaniu z Je-
zusem. Drugi poziom odstaniania tajemnice Jezusa i wiaze sig
z osobistym wezwaniem do wiary w Jego osobe. Trzeci poziom
odkrywania obrazu Jezusa zostaje sprowadzony na ptaszczyzne
identyfikowania sie z uczniem Jezusa, co potwierdza fakt, ze na-
wet uczniowie nie od razu w pelni zrozumieli tajemnice przynie-
sionego zbawienia. Czwarty poziom przekazu tajemnicy Jezusa
dotyczy wnikania w specyfike poznania i rozumienia osoby Je-
zusa oraz Jego zbawczego dzieta'. Wprowadzone poziomy maja
na celu uswiadomi¢ czytelnikowi jego udzial w postannictwie
Jezusa.

Opowiadajac wydarzenia dwoch nastepujacych po sobie nie-
dziel (w. 19,26), narrator przywotuje szczegoty (w. 19,20 i 22),
ktoére $wiadcza o tym, Ze byt ich swiadkiem. Sposéb jego relacjo-
nowania wydarzen jest wyrazem wyznawanych wartosci, takich
jak: rados¢ z obecnosci Jezusa (w. 19,20), docenienie Jego stow
i gestow (w. 22) a takze odkrycie, Ze to Jezus jest zrodlem jednos-
ci we wspdlnocie (w. 24, 26) i pokoju (w. 19,21,26). Za istote tego

1'S. Medala, Ewangelia wedtug $wietego Jana. Rozdziaty 1-12, Swiety Pawet,
Czestochowa 2010, s. 83-86.
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przekonania uwaza relacje z Bogiem, gdyz one daja cztowieko-
wi dostep do pelni zycia, szczescia i mitosci na cata wiecznosc.
Same relacje sa owocem ofiary Jezusa — Jego meki, $Smierci na
krzyzu i zmartwychwstania. Wyraza je trzykrotnie przywotane
pozdrowienie , pokdj wam!” (w. 19,21 i 26). W rozumieniu nar-
ratora tymi slowami Jezus zapewnia uczniéw o nastaniu nowej
rzeczywistos$ci, ktorej Zrodtem jest udziat w Jego zyciu. Co wie-
cej, przyniesiony przez Jezusa pokoj nie jest zwigzany z Jego
obecnoscig fizycznag, lecz wyplywa z Jego zmartwychwstania —
zwyciestwa nad grzechem i $miercia?.

W opowiadanym wydarzeniu centralng postacia jest Jezus,
ktory staje posrodku zgromadzonych uczniow (w. 26) i méowi do
zebranych (w. 19,28). Narrator ukazuje Go jako postanego przez
Ojca, zmartwychwstatego Pana (w. 21). Pierwszym znakiem,
ktory na to wskazuje, jest zdolnos¢ wejscia do domu pomimo
zamknietych drzwi. Narrator zwraca uwagge ta ten szczegot pod-
kreélajac, ze sq one zamkniete z obawy przed Zydami (w. 19),
czyli tymi, ktdrzy odrzucaja prawde o zmartwychwstaniu Je-
zusa. Zachowanie Jezusa pokazuje, ze On te sytuacje zaréwno
rozumie, jak i zmienia. Swiadcza o tym Jego stowa powitania.
Nalezy tez podkresli¢, ze pokoj, o ktdrym mowi Jezus, ma
inne znaczenie niz pokdj w potocznym rozumieniu — poczucie
bezpieczenstwa.

W Biblii pokdj oznacza stan niezakldéconego

posiadania dobr materialnych, szczescia i przede wszystkim
zdrowia. Na istote pokoju skiada si¢ nie tylko brak wojny,
wszelkiego zamieszania, lecz swoiste, wewnetrzne odprezenie,
ktorego sprawca jest tylko Bog pokoju; Bog, ktory w ten sposdb
ustanawia swoje Krdlestwo i zapowiada przyjscie Mesjasza,
Ksigcia pokoju’®.

Tego rodzaju oczekiwania na nastanie czaséw pokoju Jezus uzu-
pelnia nowa trescia. Na innym miejscu Ewangelii wedlug swie-
tego Jana Jezus méwi do uczniow: , Pokoj zostawiam wam, pokdj

2 X. Léon-Dufour, Pokdj, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 704-705.

3 Tenze, Pokdj, w: Stownik Nowego Testamentu, Ksiegarnia Swigtego Wojcie-
cha, Poznan 1981, s. 492.
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moj daje wam. Nie tak jak daje Swiat, Ja wam daje” (J 14, 27).
Oznacza to, ze

Jezus zostawia uczniom jedynego rodzaju dar, jakim jest pokoj
plynacy od Boga, scisle zwigzany z przyjeciem Ewangelii. Pokdj
to ta rzeczywistosc, ktorej ktos pragnie i ja znajduje. Utozsamia
si¢ on ze zbawieniem. Jest to pelnia dobr mesjanskich. Tego
rodzaju rzeczywisto$¢ jest obca dla $wiata. Pokdj, jaki swiat
daje, to przerwa miedzy wojnami. Przystowiowa ,, pax romana”
stanowita owoc prowadzonych wojen i byta pod kontrola armii.
Pokdj Jezusowy nie utozsamia si¢ takze z pokojem stoika, ktdry
zachowuje spokdj ducha nawet wtedy, gdy wokot niego wszyst-
ko sie wali. Nie jest to takze , pax perniciosa” cztowieka, ktéry
zyje spokojnie jako niewolnik egoizmu, wlasnego lub kogo$
innego. Pokoj Jezusowy rodzi sie¢ w milosci silniejszej od $mierci;
jest to pokoj Chrystusa zmartwychwstatego, ktéry wprowadza
wierzacych do rodziny $wietych i domownikéw Boga*®.

Formuta tego pozdrowienia

brana w relacji do obietnicy w mowach pozegnalnych nabiera
specjalnego sensu teologicznego. Jezus przynosi uczniom obie-
cany im pokdj, pokdj przeznaczony dla nich i ten pokdj jest juz
wsrdd nich. Jest to dar Jezusa (...). Jest to pokdj milosci, ktora
pokonuje nienawisc®.

Inni aktorzy analizowanego tekstu to uczniowie okresleni mia-
nem Dwunastu. Realnie jest ich dziesigciu, bo jak mowi tradycja,
Judasz po zdradzie Jezusa popemil samobdjstwo, a ,Tomasz, je-
den z Dwunastu, zwany Didymos, nie byt razem z nimi” (w. 24).
W tych kontekstach okreslenie , Dwunastu” staje sie niejako imie-
niem tych, ktorym Zmartwychwstaty przekazuje wiadze jednania
ludzi z Bogiem moca Ducha Swietego (w. 22). Jego synonimem
jest termin “Apostotowie’. ,Dwunastu” to najprawdopodobniej
liczba nawiazujaca do dwunastu pokolen Izraela. Samo okreslenie
nawiazuje do symboliki liczby 12, ktdra juz w starozytnosci uwa-
zano za liczbe doskonata. Dwanascie znakéw zodiaku dzielito
uklad gwiazd niebieskich na dwanascie regiondw. W srodku Aten

*S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana, dz. cyt., s. 104.
5 Tamze, s. 302.
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znajdowat si¢ ottarz zbudowany na czes¢ dwunastu bogdw, a pra-
wo dwunastu tablic uchodzilo za podstawe catego ustawodaw-
stwa rzymskiego®. Liczba ta wystepuje tez w Biblii i ,jest symbo-
lem catego ludu Bozego skladajacego si¢ z pokolen (Izraela) albo
z apostotéw (Kosciota)””. Natomiast podniesiona do kwadratu
i pomnozona przez tysiac liczba ta jest symbolem nieskoriczono-
sci (Ap 7, 4-10). Nabrata ona szczegolnego znaczenia, gdy zaczat
postugiwac sie nig Jezus, o czym opowiadaja ewangelisci. Podkre-
Slaja oni, Ze Jezus od poczatku swego zycia publicznego troszczyt
sie o zwielokrotnienie swojej obecnosci i rozprzestrzenianie swojej
nauki. Dla spelnienie tego pragnienia wybral Dwunastu po to, aby
z Nim przebywali i aby tak jak On glosili Ewangelie i wypedzali
zte duchy®.

Obecnos¢ uczniow w jednym domu (w. 26) i odciecie sie od
rzeczywistosci, ktéra ,,dzieje si¢” po drugiej stronie zamknietych
drzwi, mozna z jednej strony uznac za przejaw leku, ale z dru-
giej takze nadziei, Ze we wspdlnocie cztowiek bedzie czu¢ sie
bezpiecznie (w. 21). Natomiast brak Tomasza moze sugerowac,
ze po $mierci Jezusa na krzyzu Jego uczniowie niekoniecznie sta-
nowili jednos¢. Nalezy raczej zalozy¢, ze tworzyli wystraszona
spotecznos¢ zabiegajaca przede wszystkim o to, by odseparowac
sie od Zydéw®. Sytuacja ta byla nastepstwem wydarzern Wiel-
kiego Piatku, kiedy to Jezus zostat przybity do krzyza i na nim
skonal, a Cialo zostato ztozone do grobu. Wiaze si¢ ona réwniez
z tym, ze o ile podczas swego ziemskiego zycia Jezus kierowat
swoje oredzie przede wszystkim do mieszkancéw Palestyny, to
po Jego zmartwychwstaniu uczniowie maja kontynuowac Jego
misje wszedzie tam, gdzie to mozliwe: ,Jak Ojciec Mnie postat,
tak i Ja was posytam. (...) Wezmijcie Ducha Swietego! Ktérym
odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktédrym zatrzymacie,
sq im zatrzymane”. (] 20, 21-23).

¢ M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Pallottinum, Poznan 1989,
s. 52.

7 X. Léon-Dufour, Dwanascie, w: Stownik Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 234.

8 M. Lurker, Stownik obrazow i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 53.

?S. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana, dz. cyt., s. 302.
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W powiazaniu z powierzonym uczniom zadaniem znaczace
sa malo precyzyjne okreslenia miejsca i czasu (w. 19,26). Brak
szczegOlow zwraca uwage na powszechnosé, uniwersalnosc
i ponadczasowos¢ misji Jezusa. Wyrdznione w analizie peryko-
py encje kategorii czasu najpierw zwracaja uwage na okreslenie
,wieczdr” (w. 19). W starozytnosci ciemnosci wigzano z mozli-
woscig wchodzenia cztowieka w zwiazki z tajemniczymi mo-
cami. W tym znaczeniu noc jest utozsamiana w Biblii ze ztem.
Autorzy biblijni uzywaja metafory nocy wyjasniajac, czym jest
zto, falsz, niewiedza, grzech, $wiat doczesny oczekujacy zbawie-
nia — czesto okrutny i przynoszacy wiele cierpienia. Natomiast
Swiatto i dzien przedstawiaja dobro niesione przez Boga, wy-
razajace sie przez Jego zbawcze interwencje w dziejach ludzko-
$ci'’. Zapadajace ciemnosci, zblizajaca si¢ noc w rozumieniu Bi-
blii symbolizuja swiat doczesny oczekujacy wyzwolenia, czesto
okrutny i przynoszacy wiele cierpienia — symbol zta, ludzkiego
grzechu. W przeciwienstwie do nocy dzien jest znakiem jasnosci
nowego swiata, ktory ma nasta¢ w wiecznosci''.

Powyzsze rozumowanie inspiruje nowe myslenie o Jezusie,
ktory przychodzi rozswietli¢ ciemnosci nocy i wprowadzic
ludzi w $wiatlo dnia. Swiatlem tym jest zycie z Bogiem przez
catg wieczno$¢. Innymi encjami budujacymi kategorie czasu sa:
,pierwszego dnia tygodnia” (w. 19) oraz , po osmiu dniach”
(w. 26). Szczegoly te zwracaja najpierw uwage na wyjatkowosc
tego dnia, ktéra wyraza si¢ w odkryciu przez uczniow prawdy
o zmartwychwstaniu, oraz jego waznos¢ dla spotkan z Jezusa ze
swymi uczniami. Z tym dniem zwigzane jest rowniez ukazanie
skutku zmartwychwstania, ktérym jest odpuszczanie grzechéw
(w. 23). Chrzescijanie utozsamiaja te okreslenia z niedziela. Nie
wywodzi si¢ ona ani z tradycji zydowskiej czy jakiejkolwiek
innej, czy tez jakiegos kultu. Niedziela rozumiana jest jako
pierwszy dzien tygodnia, ktéry przypada nastepnego dnia po

0F. Dreyfus, X. Léon-Dufour, Noc, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 558;
M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 136-137.

1 X. Léon-Dufour, Ciemnosci, w: Stownik Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 195.
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szabacie. Jego trescia jest wspomnienie zmartwychwstania Jezu-
sa i Jego ukazanie si¢ uczniom przy positku 2.

Engje czasu i miejsca prowokuja do nowego spojrzenia na
ludzkie zycie. Jesli przyjmie sig, Ze dzien — swiatto umozliwiaja
czlowiekowi lepsze rozpoznanie, lepsza orientacje, to ciem-
nosci temu zaprzeczaja. Z wydarzenia ewangelicznego moze-
my wnioskowac¢ o ludzkim losie, ktory wprawdzie troche jest
rozpoznawany, ale bardziej nieznany. Im czltowiek dtuzej zyje,
tym bardziej jego losy zdaja si¢ by¢ nieznane, zakryte. Ponadto
z analizowanego tekstu wynika, ze rozpoznanie Jezusa i uzna-
nie Go za zyjacego zmienilo egzystencjalng sytuacje uczniow.
Ich smutek i lek zostaty zamienione w rados¢ (w. 20). To z kolei
doprowadzito do rekonstrukgji hierarchii wartosci. O ile przed
przyjsciem Jezusa dominowata troska o wilasne bezpieczenistwo
(w. 19), to wraz z Jego rozpoznaniem pojawia si¢ rados¢ i poczu-
cie wiasnej wartosci (w. 20) wyrazone w okrzyku skierowanym
do Tomasza: ,WidzieliSmy Pana!” (w. 25). Stowa te ,, 0znaczaja
nie tylko przeszle, historyczne wydarzenie, lecz przede wszyst-
kim aktualny stan poznania Jezusa uwielbionego, ktory zaklada
poznanie przez wiare” ©°.

Postugujac sie pojeciem wiara nalezy pamiegtaé, ze jest ono
wieloznaczne. W szerokim znaczeniu wskazuje na relacje mie-
dzy osobami wyrastajace ze spotkania, dialogu i zaufania. Méwi
si¢ tez o wierze naturalnej oraz nadprzyrodzonej, religijne;j.
W tym drugim znaczeniu wiara uznawana jest za cnote teologal-
na. W obszarze zydowsko-chrze$cijariskim oparta jest na pod-
porzadkowaniu si¢ czlowieka Bogu, ktéry udziela si¢ w historii
poprzez stowa i czyny, a wigec osobowo . W biblijnym znaczeniu
jest ona zrédiem i osrodkiem Zycia religijnego. Biblia terminowi
temu nadaje tez dwa biegunowo rézne znaczenia. Jedno zwra-
ca uwage na zaufanie, jakim obdarowuje si¢ osobe wierna. Ta
wiara angazuje calego cztowieka. Drugi aspekt znaczeniowy
zwraca uwage na akt intelektualny umozliwiajacy dotarcie za

12 Tamze, s. 423.
3 S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana, dz. cyt., s. 315.
14 H. Waldenfels, Wiara, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 507.
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posrednictwem stéw i odpowiednich znakéw do rzeczywistosci
aktualnie niewidzialnej*. Jest ona wewnetrznym przyzwoleniem
ludzkiego umystu na przyjecie prawd objawionych przez Boga,
ktorych poznanie jest niedostepne naturalnemu rozumowaniu.
Prawdy te nie przestaja by¢ tajemnicami takze w chwili ich przy-
jecia'®. Chrzescijanstwo podkresla, ze wiara w prawdziwos¢
zwracania sie¢ Boga do czlowieka jest przede wszystkim darem,
ale takze wyborem dokonanym przez czlowieka, z ktérym wia-
ze sig gotowos¢ zycia nig na co dzien . Wszystko to pokazuje, ze

wiara w swej istocie jest wydarzeniem interpersonalno-dialogo-
wym, ktére takze tam musi nim pozosta¢, gdzie wiara, w sensie
uznawania za prawdziwe prawd wiary wzglednie stownego
wyznawania wiary, przybiera konkretng postac'®.

W znaczeniu religijnym wiara wyraza fundamentalne nasta-
wienie czlowieka wobec Boga i tego wszystkiego, co boskie .
Przy czym wiara w Boga nie jest oparta na uczuciach, lecz gléwnie
na rozumie i decyzjach woli czlowieka. Bez udziatu rozumu i de-
cyzji woli bylaby nieodporna na przeciwnosci i trudnosci, ktére
mogtyby ja famac?®. Wynika z tego, ze

akt wiary jest decyzja catej osoby ludzkiej, ze wszystkimi jej wla-
dzami duchowymi i cielesnymi. Jest to akt wewnetrznie zwarty,
cho¢ uczestnicza w nim: rozum, wola i uczucia, a w przypadku
wiary religijnej — réwniez taska Boza. (...) Specyfika wiary reli-
gijnej polega na tym, Ze jej przedmiotem i zarazem motywem
jest B6g — Osoba w wymiarze absolutnym. W akcie wiary chrzes-
cijanskiej cztowiek spotyka sie i nawiazuje dialog z Bogiem
w osobie Jezusa Chrystusa?.

> J. Duplacy, Wiara, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 1025.

6], Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, dz.
cyt., s. 169.

'71. Jazukiewicz, Znaczenie cnét teologalnych w wychowaniu, dz. cyt., s. 124.

18 H. Waldenfels, Wiara, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 507.

19 A.Th. Khoury, Wiara/wierzy¢, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 507.

2 W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspotczesnej szkole katolickiej, dz. cyt., 151.

2 P. Rybcezyniski, Tozsamosé wiary, w: Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt.,
s. 817-818.
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Oznacza to, ze cnota wiary nieustannie wspomaga czlowieka
w jego wysitkach czynienia dobra. Z tych tez powoddw cnota
ta, ktora jest cnota rozumu, posiada swe odniesienia do cnoty
roztropnosci®.

Poniewaz wiara wyrasta ze spotkania 0sob, jej podmiotem
jest osoba. Nalezy zwraca¢ uwagge nie tylko na to, w co czlowiek
wierzy, ale nade wszystko, komu wierzy ». Wlasciwoscia wiary
jest to, ze wkracza ona w rzeczywistos¢, ktora dla rozumu jest
niedostepna. Staje si¢ przez to

bardzo osobistym aktem cztowieka, ktory realizuje si¢ w dwdch
wymiarach. Dlatego wierzy¢ to przede wszystkim uznac za
prawde to, czego do korica nie ogarnia nasz umyst; przyjac to, co
Bdg objawia o sobie, o czlowieku i o calej rzeczywistosci takze tej
niewidzialnej, niepojetej, niewyobrazalnej. W tym sensie przy-
jeta prawda objawiona poszerza horyzont ludzkiego poznania.
Pozwala tez dotrze¢ do tajemnicy, w jaka zanurzona jest egzy-
stencja cztowieka. Wyrazenie zgody na ograniczone mozliwosci
poznania przy pomocy rozumu nie jest dla cztowieka tatwe.
W takiej sytuacji wiara jawi si¢ w swoim drugim wymiarze: jako
zaufanie osobie — nie zwyczajnej osobie, ale Chrystusowi — praw-
dziwemu Bogu. Wynika z tego, Zze wazne jest w co wierzymy, ale
jeszcze wazniejsze, komu wierzymy .

Istota wiary jest wigc nie tylko przyjecie istnienia Boga, ale nade
wszystko nawigzywanie z Nim osobowych kontaktow i okazy-
wanie Mu postuszenstwa. Chrzescijaristwo objasnia, ze wiare
ofiaruje czlowiekowi Bog bez Zadnych jego zastug. Dar ten musi
on pielegnowad, a takze troszczy¢ sie o jego rozwdj. Wyrazem
takiej troski o wiare jest miedzy innym trud poznawania jej tresci
i ksztattowanie wedtug jej zasad wilasnego zycia.

Spotkanie zmartwychwstatego Jezusa, o ktdrym opowiada
swiety Jan, umozliwilo uczniom na nowo oceni¢ wydarzenia
ostatnich dni. Kazdy z nich na swoj sposéb doswiadczyl, ze

2 ]. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, dz.
cyt., s. 170.

B R. Schulz, Wyktady z pedagogiki ogolnej, t. II: O integralng wizje cztowieka
i jego rozwoju, UKM, Torun 2007, s. 81.

% Benedykt XVI, Trwajcie mocni w wierze. Pielgrzymka do Polski, KAI, Warsza-
wa 2006, s. 81.
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Jezus ma moc odja¢ od nich lek, smutek i zamieni¢ je w rados¢,
ktora uczynit przedmiotem swego eschatologicznego nauczania.
Ten sam narrator w innej ksiedze Nowego Testamentu méwi, ze
Jezus ,,otrze z ich oczu wszelka 1z¢. Nie bedzie juz wigcej Smierci,
smutku, ptaczu ani bdélu. Wszystko to przeminelo wraz z pierw-
szym porzadkiem swiata” (Ap 21, 4). Oznacza to, ze wszystkim,
ktorzy sa otwarci na przyjecie prawdy o zmartwychwstaniu Je-
zus daje si¢ rozpoznac¢ (w. 20) i ma zdolnos$¢ obdarowania moca
(w. 22), aby Jego uczniowie kontynuowali misj¢ urzeczywistnia-
nia mitosierdzia w swiecie (w. 22-23). Tym samym uzdalnia ich
do pokonania towarzyszacej beznadziei i redefiniowania sensu
zycia oraz hierarchii wartosci (w. 21), przywraca nadzieje (w. 21)
i w konsekwencji wyzwala aktywnos¢ (w. 25). Jej pierwszym
przejawem jest opowiadanie Tomaszowi o doswiadczeniu, ktore
bylo ich udziatem. Swiadczy o tym uzycie przez narratora liczby
mnogiej i ograniczenie relacji do entuzjastycznego zawotania:
,WidzieliSmy Pana” (w. 25).

Pojecie “do$wiadczenie’ jest wieloznaczne. Postuguja si¢ nim
przedstawiciele roznych dyscyplin nauki: filozofii, psychologii,
pedagogiki czy pedagogiki religii. Przyjmujemy, ze kazde do-
$wiadczenie jest jednostkowym wydarzeniem w zyciu cztowie-
ka. Jest ono zwiazane zardwno z rzeczywistoscig zmystowg, jak
i duchowa, zewnetrzna oraz wewnetrzna, czym nadaje ludzkie-
mu zyciu okreslony styl. Doswiadczen nie mozna wymusic¢ ani
na sobie, ani na innych — mozna je tylko gromadzi¢. To powodu-
je, ze kazde jest indywidualng wilasnoscia osoby, co jednak nie
wyklucza posiadania przez wiele oséb podobnych doswiadczen.
Ich walorem jest to, ze budza one w czlowieku zainteresowania,
sktaniaja do stawiania pytan, wypowiadania réznego rodzaju
ocen, wyzwalaja nadzieje na mozliwos¢ przeksztatcania wiasne-
go zycia, a takze budza niepokoje. Ich odkrywanie prowokuje
w czlowieku pytania, czym sklania do wiaczania w procesy edu-
kacyjne zaréwno intelekt, jak tez uczucia i wole®. Przykladem
zdobytego doswiadczenia jest osobiste spotkanie Tomasza ze

» ]. Charytanski, Katecheza a doswiadczenie religijne, ,, Ateneum Kaptaniskie”
1978, nr 71, s. 391.
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zmartwychwstatym Jezusem. Jego efektem jest radykalna zmia-
na w zachowaniu Tomasza. Spowodowato tez zmiany w jego
mysleniu i dzialaniu oraz dostarczylo mu nie tylko argumentéw
niezbednych do przyjecia podanej przez pozostatych uczniow
informacji, ale nadto wywotalo wiare w Jego boskosc¢ (w. 28).

Reakcja Tomasza na widok Jezusa wskazuje na wage zna-
czacych wydarzen dla rozwoju osoby. Tak rozumujac mozna
powiedzie¢, ze Jezus na rozne sposoby dostarcza argumentoéw
potwierdzajacych, ze rzeczywiscie jest zapowiadanym Mesja-
szem — Chrystusem — bo zmartwychwstat, zwyciezyl $mier¢. Na
tym miejscu warto zwrdci¢ uwage takze i na to, Ze znaczeniowo
bliskie pojeciu ‘doswiadczenie’ uwaza si¢ okreslenie “przezycie’.
W literaturze podkresla sig, Ze sa to zjawiska psychiczne, pozo-
stajace w Scistej facznosci ze sfera emocjonalno-wolitywna oraz
intelektualng cztowieka. Dotykaja one catego cztowieka, w tym
najglebszych warstw jego psychiki, czym przyczyniaja si¢ do
umocnienia trwatych postaw zyciowych.

Roéznic zachodzacych miedzy doswiadczeniem i przezy-
ciem upatruje sie¢ przede wszystkim w skutkach, jakie po sobie
pozostawiaja. O ile przezycia pozostawiaja wspomnienia, to
doswiadczenia prowadza do przemiany widocznej w zyciu
cztowieka®. Majac na uwadze te rozréznienia, méwimy o do-
swiadczeniu, a nie przezyciu Tomasza. Nie ulega watpliwosci,
ze przyjscie Jezusa do uczniow bylo osobistym doswiadczeniem
kazdego z nich. Biorac pod uwagge to, ze pojecie doswiadczenie
roznie wyjasniaja przedstawiciele poszczegdlnych dyscyplin
nauki (filozofii, psychologii, pedagogiki czy pedagogiki religii)*
w prowadzonych badaniach odnosimy je do ,,czegos$”, co wpisu-
je sie badz w rzeczywisto$¢ odkrywana zmystami, badz ducho-
wa. Wynika z tego, ze doswiadczenia zwiazane sa zaréwno ze
sprawami zycia zewnetrznego, jak tez wewnetrznego. Konkrety-
zujac, doswiadczeniem okreslane jest indywidualne wydarzenie

26 Z. Matulka, Aksjologiczne podstawy edukacji i dydaktyki, ,Ruch Pedagogicz-
ny” 1993, t. XXXV, nr 3-4, s. 30.

2 M.]. Buckley, Ateizm w sporze z religig, Wydawnictwo WAM, Krakow 2009,
s. 221-225. Autor przekrojowo przytacza znaczenia nadawane temu pojeciu
w ciagu historii.
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z zycia czlowieka, ktére pozostawilo po sobie slad wykraczajacy
poza bezposredni kontakt podmiotu z przedmiotem i posiada
subiektywny charakter. To jednak nie wyklucza, Ze rézne osoby
posiadaja podobne doswiadczenia, czego przykladem jest ana-
lizowana perykopa biblijna. Jak wykazuje narrator, uczniowie
doswiadczyli obecnosci Jezusa w podobny, ale nie identyczny
sposob. Istotne jest tez i to, ze doswiadczenia nie mozna ,, wymu-
si¢” ani na sobie, ani na innych osobach, czego z kolei przykta-
dem jest postawa Tomasza. W koncu trzeba przyja¢, ze cztowiek
posiada wiele doswiadczen, ktdre sa wynikiem ich gromadzenia.
Co wigcej, jedno wywotuje kolejne. Oznacza to, ze zadne nie jest
doswiadczeniem ostatecznym .

Za najbardziej podstawowe doswiadczenia, jakie cztowiek
gromadzi w swoim zyciu, uwaza si¢ zaufanie, przyjazn oraz
mitos¢. Sq one wynikiem kontaktow przede wszystkim z matka
i ojcem. Czesto nazywa sie je prado$wiadczeniami®. Ich obec-
nos¢ mozna tez odnalez¢ w innych sytuacjach ludzkiego zycia,
na co wskazuje analizowana perykopa biblijna. Przy jej lekturze
daje sie zauwazy¢, jak uczniowie Jezusa z zaleknionych stopnio-
WO przemieniaja si¢ w coraz bardziej sSwiadomych tego, co sie
wydarzylo. Mozna wigc moéwi¢é, ze doswiadczenie zmartwych-
wstania rodzi si¢ ze spotkania, ktére ma charakter nie tylko
zapewnienia ucznidw, ze Jezus zyje, ale nadaje relacjom zacho-
dzacym pomiedzy nimi a Jezusem, oraz miedzy samymi apo-
stotami, nowa jakos$¢. Jezusowi nie wystarcza juz sama bliskos¢
uczniow oraz ich gotowos¢ bycia z Nim i dalszego stuchania Go.
On przychodzi, zeby im powierzy¢ zadanie kontynuowania mi-
sji, jaka sam otrzymat od Ojca (w. 22-23). Jest to misja gloszenia
$wiatu prawdy o przyniesionym ludzkosci wyzwoleniu z mocy
zta, ktore miato miejsce w Wielki Piatek na Kalwarii, a dzieki
zmartwychwstaniu staje si¢ udziatem wszystkich wierzacych.
Innymi stowy, Jezus daje uczniom do zrozumienia, ze tak jak
On zostat postany, by zwyciezy¢ grzech i Smier¢ i doprowadzic¢
ludzkos¢ do jednosci z Bogiem, tak teraz oni maja kontynuowac

% Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt., s. 45.
¥ Tenze, Religia. Pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, dz. cyt., s. 83-84.
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to postannictwo™®. Jego zrédtem jest prawda o tym, ze Jezus zyje,
ze On jest Bogiem.

Z lektury perykopy mozna wnioskowac, ze jej pierwsza czes¢
opowiadajaca o przyjsciu Jezusa do uczniéow i o przekazanym
im postannictwie jest ttem do dalszej refleksji nad reakcja To-
masza na wiadomos¢ przekazang przez uczestnikow spotkania
o tym, ze Jezus zyje. Tomasz, w przeciwienstwie do pozostatych
uczniow, wykazuje sie duza doza rezerwy, a nawet sceptycy-
zmu. Zdaje sie opiera¢ wylacznie na wlasnym doswiadczeniu.
Stad jego stanowcze stwierdzenie, ze musi nie tylko zobaczy¢
slady meki Jezusa, ale to, co zobaczy potwierdzi¢ za pomoca
zmystu dotyku. Warunek ten nalezy uznac za pierwszy etap
odkrywania prawdy. To empiryczne przezycie czyni Tomasz
warunkiem wiary w zmartwychwstanie Jezusa. Daje przy tym
do zrozumienia, ze wiara czlowieka powinna by¢ jego wiasna
wiara, a nie wiara oparta na wierze innych. Ta ostatnia posta¢
wiary zazwyczaj wystepuje na poczatku zycia religijnego i jest
nazywana wiarg heteronomiczna. Natomiast za dziatania doce-
lowe w rozwoju zycia wiarg trzeba uznac¢ wiare autonomiczna.

Analiza opowiadania jednoznacznie pokazuje, ze zmar-
twychwstanie Jezusa jest wydarzeniem, dla ktérego nie znaj-
dziemy zadnej analogii ani paraleli, gdyz w obrebie naturalnego
doswiadczenia i poznania tego rodzaju wydarzenie nie istnie-
je. Jego wyjatkowos¢ i niepowtarzalnos¢ wskazuja na wazny
problem, przed jakim stoimy. Chodzi o taki sposob wyrazenia
prawdy o zmartwychwstaniu Jezusa, aby nie byla ona urzeczo-
wiona, ani tez poddana zabiegowi spirytualizacji. Podejmujac te
kwestie, Gerhard L. Miiller zwraca uwagg na to, ze

poznawalnos¢ Boga opiera si¢ na Jego woli wypowiadania si¢
w Boskim stowie, ktdre staje si¢ przedmiotem do$wiadczenia
w uchwytnym dla zmystow posrednictwie. Doswiadczenie
paschalne [wielkanocne — doswiadczenie zmartwychwstania Je-
zusa] polega na fakcie udzielania sie Boga w transcendentalnym
horyzoncie poznania uczniéw przez posrednictwo swiadectwa

% T. Okure, Ewangelia wedtug sw. Jana, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W. Chrostowski,
Verbinum, Warszawa 2000, s. 1360.
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Jezusa o sobie, ukazujgcego si¢ uczniom i ujmowanego przez
nich jako zyjacego u Boga®.

Impulsow do dalszej refleksji nad znaczeniem swiadectwa
dostarcza biblijny przeklad tego stowa z jezyka hebrajskiego
na greke. W nastepstwie dokonanego przekladu pojawito sie
nowe, teologiczne jego znaczenie. Chodzito w nim o uwiary-
godnienie wyznawanej przez chrzescijan wiary w Boga oraz
wartosci zajmowanych przez nich postaw®. Dla tych potrzeb
w rzeczowniku martyrion dokonano przesuniecie akcentu z aktu
spotykania si¢ na miejsce, w ktorym sie dokonato. W ten sposdb
sam rzeczownik

nabral charakteru rzeczy przypominajacej o tym spotkaniu.
W konsekwencji nastapilo zapoznanie podstawowego znacze-
nia hebrajskiego terminu jako aktu spotkania z Bogiem, a nacisk
zostat polozony na potrzebie przestrzegania przepiséw i zarza-
dzen, ktore tych spotkan dotyczyty *.

Byl to wiec akt umowy, ktérego przedmiotem byto przymie-
rze miedzy Bogiem i Izraelem. Na kartach Starego Testamentu
znajdujemy tez wyrzuty i oskarzenia wobec Izraelitéw za nie-
wiernos¢ przymierzu z Bogiem. Znaczenia nadawane terminowi
‘Swiadectwo’ uswiadamiaja niezbednos¢ wprowadzenia dwu
jego kategorii znaczeniowych. Jedna nalezy taczy¢ z naturalny-
mi potrzebami czlowieka do potwierdzania prawdy, osiagnie¢,
niepowodzen itd.*, druga natomiast z rzeczywistoscia religijna,

3 G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 324.

%2 Swiadectwo, w: Encyklopedia katolicka, t. XIX, red. E. Gigilewicz, KUL, Lub-
lin 2013, s. 308.

3 G. Dziewulski, Teologiczne rozumienie swiadectwa, dz. cyt., s. 280; S. Ha-
rezga, Swiadectwo, w: Encyklopedia katolicka, t. XIX, dz. cyt., s. 308-310; C.M. Pacz-
kowski, Teologia swiadectwa i doswiadczenia w , Katechezach” Cyryla Jerozolimskie-
g0, ,Quaestiones Selectae” 2001, vol. VIII, nr 12, s. 1-16.

% ].-G. Klink, Zeugnis, w: Lexikon der Pidagogik, Herder, Freiburg-Basel-
Wien 1971, s. 402; K. Erlinghagen, Zeugnis, w: Lexikon der Pastoraltheologie,
red. F. Klostermann, K. Rahner, J. Schild, Herder, Freiburg—Basel-Wien 1972,
S. 632-633.
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w ktorej podmiotem sktadanego swiadectwa poza cztowiekiem
jest osobowy Bog™®.

Swiadectwo Boga dotyczy rzeczywistosci teologicznej, religij-
nej i dostarcza argumentéw uwiarygodniajacych ludzkie prze-
konania, wiarg, czy tez zajmowane przez nich postawy zyciowe.
W $wiadectwie wybrzmiewa zapewnienie dawane ludziom
przez Boga o Jego wiernosci i dochowaniu wczesniej danych
obietnic i zobowiazan. Ich tres¢ przekazuje Biblia. Wedtug Hen-
ryka Witczyka w Starym Testamencie terminowi ‘Swiadectwo’
szczegllne znaczenie nadali prorocy, ktérzy poszerzyli jego za-
kres z bycia obiektywnym przekazicielem powierzonego przez
Boga oredzia, na rzecz aktywnego przekazywania otrzymanego
objawienia tym, do ktdérych jest si¢ postanym. Chodzi zatem
o osobiste swiadectwo — zaangazowanie w przekazywanie obja-
wionej przez Boga prawdy *.

Natomiast w Nowym Testamencie tematyka $wiadectwa?®
osiaga petnie rozwoju w powiazaniu z osoba i nauczaniem Jezu-
sa Chrystusa, ktorej szczytem jest zmartwychwstanie. Oznacza
to, ze wydarzenie zmartwychwstania Jezusa jest dostepne jedy-
nie dla wiary przede wszystkim dlatego, Ze empirycznie ani na-
ukowo go nie potwierdzono. Jest ono natomiast wyrazem aktu
wiary, ktory zawiera w sobie rozumna ocene wiarygodnosci.
Analogicznie gloszenie zmartwychwstania, samo w sobie, jest
aktem wiary. Inaczej moéwiac, fakt zmartwychwstania mozna
uznad jedynie przez percepcje jego sensu. Dlatego potrzebne jest
Zrozumienie znaczenia

wszystkich przygotowan i oczekiwan starotestamentowych,
a nastepnie znaczenie niepowtarzalnego zycia Jezusa — stad tak
wysoka stawka wszystkiego, co dotyczy Jego zycia i $mierci —
zeby gloszenie zmartwychwstania w pelni nabrato znaczenia
objawienia Bozego i decydujacego aktu zbawienia ludzi. Tylko
taki kontekst, z wlasciwg mu jakoscia ludzka i religijng, mogt

%M. Prat Mal, P. Grelot, Swiadectwo, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt.,
s. 949-950.

% H. Witczyk, Swiadectwo — czego dotyczy?, Verbum Vitae” 2015, nr 27, s. 10-11.
¥ S.Harezga, Swiadectwo, w: Encyklopedia katolicka, t. XIX, dz. cyt., s. 308-309.
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pozwoli¢ oredziu zmartwychwstania unikna¢ podejrzenia o ztu-
dzenie czy ktamstwo®*.

Doswiadczenie zmartwychwstania jest przyktadem doswiad-
czenia religijnego. MOéwimy o nim wéwczas, gdy czlowiek otwie-
rajac si¢ na transcendencje, odkrywa ostateczny sens wlasnego
bytu i staje si¢ zdolnym do odpowiedzialnego podejmowania
stuzby w $wiecie®. Jak pokazuje postawa Tomasza znajduje
ono dopelnienie w doswiadczeniu wiary. Jest zatem bliskie
doswiadczeniu religijnemu, ale charakteryzuje si¢ konkretyzowa-
niem transcendencji. Tomasz doprecyzowat wlasne rozumienie
transcendencji nazywajac Jezusa swym Panem i Bogiem-Osoba,
z ktéra moze nawigza¢ osobowe relacje. Za posrednictwem tego
doswiadczenia zostaja wyeksponowane konsekwencje relacji
z Bogiem: bezwarunkowe okazywanie Mu zaufania, milosci
i wiernosci nawet w sytuacjach, ktére po ludzku wydaja sie dla
czlowieka oczywista porazka (np. $mierc).

Istota doswiadczenia wiary jest wstuchiwanie sie¢ w glos
przemawiajacego do czltowieka Boga-Osoby oraz okazanie Mu
postuszenstwa. W rozumieniu Ignacego Loyoli (1491-1556)
termin ten oznacza ,smakowanie”, ,odczuwanie czego$ we-
wnetrznie”. Znamienne jest przy tym to, ze jakkolwiek wiara
jest wewnetrznie zwigzana z ludzkim do$wiadczeniem, to
jednak nie mozna jej wyprowadzi¢ z tancucha gromadzonych
doswiadczen, dlatego Ze jej ostatecznym zrddlem jest Bog —
dawca wiary . W chrzescijanskim rozumieniu doswiadczenie
wiary jest owocem dzialania Bozego, ktory ksztattuje wielkosc¢
czlowieka na miare ukazang przez Jezusa Chrystusa*. Z tych
tez powodow termin ten wykracza poza czysto intelektualne

% B. Sesbotié, Wierze. Wezwanie do wiary katolickiej dla kobiet i mezczyzn XXI
wieku, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw/Ksiegarnia Sw. Wojciecha, Warszawa-—
Poznan 2000, s. 228-229.

¥ ]. Charytanski, Katecheza a doswiadczenie religijne, dz. cyt., s. 394; F. Jalics,
Towarzyszenie duchowe. Wspdlnie wzrasta¢ w wierze, Wydawnictwo WAM, Kra-
kéw 2017, s. 27 i nn.

1. Charytanski, Katecheza a doswiadczenie religijne, dz. cyt., s. 394; J. Martin,
Jezuicki przewodnik prawie po wszystkim, dz. cyt., s. 111 inn.

4 M.]. Buckley, Ateizm w sporze z religig, dz. cyt., s. 237.
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rozumienie. Za posrednictwem doswiadczen wiary czlowiek
uczy sie odkrywac sens toczacych si¢ wydarzen. Wszystko to
pokazuje, ze doswiadczenie wiary jest dla niego pomostem mie-
dzy sferq cielesna, duchowsq i religijna.

Zgode na to, by Tomasz mdgt spelni¢ swe oczekiwanie osobi-
stego zobaczenia $ladéw meki (w. 27), mozna uwazac za podkre-
Slenie ciggtosci

miedzy przesztoscig i terazniejszoscia Jezusa wyrazong za po-
$rednictwem Jego czlowieczenstwa. Jednakze cialo Jezusa ma
znamienng jakos$¢: jest tym ciatem, ktore przeszto przez smierc¢
i zawsze pozostanie ze $ladami $mierci w swoim definitywnym,
uwielbionym, chwalebnym stanie. Oznacza to, ze zmartwych-
wstanie nie pozbawia Go poprzedniej ludzkiej kondycji, ani
nie wyraza przejscia do wyzszej kondycji ludzkiej, lecz jest to
doprowadzenie kondydji ludzkiego do formy szczytowej, ktdra
przejmuje cata swa poprzednia historig*.

Z analizy perykopy wynika, ze proces dochodzenia do wiary
odbywa si¢ za posrednictwem osobistego doswiadczenia obec-
nosci i dziatania Boga, co znajduje potwierdzenie w stowach
Jezusa skierowanych do Tomasza: ,Uwierzyte$ dlatego, ponie-
waz Mnie ujrzales! Blogostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwie-
rzyli” (w. 29). W zrozumieniu tej mysli Jezusa pomocne jest
wyjasnienie samego stowa ‘blogostawiony’. Bltogostawi¢ kogos
znaczy gratulowac z okazji otrzymanego daru, z racji osiagnie-
cia stanu okreslonej szczesliwosci. W odniesieniu do przysztosci
blogostawienstwo jest zapowiedzig radosci, ktéra ma nadejs¢*.
Jezus daje tym samym do zrozumienia, ze do wiary dochodzi
sie¢ rowniez dzigki przyjeciu swiadectwa innych: ,WidzieliSmy
Pana!” (w. 25).

#'S. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana, dz. cyt., s. 316.

# X. Léon-Dufour, Bogaty — bogactwo, w: Stownik Nowego Testamentu, dz. cyt.,
s. 166.
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1.3. Zasadnosc perspektywy ewangeliczne;
w pedagogicznym mysleniu i dziataniu

W efekcie przedstawionych powyzej analiz i interpretacji od-
kryliSmy, ze myslenie o pedagogice Dobrej Nowiny znajduje
swoje uzasadnienie w tajemnicy zmartwychwstania. Wyrasta
ono z doswiadczenia osoby, ktora kieruje sie¢ w Zyciu cnota
mestwa. Uwaza si¢ ja za sprawno$¢ panowania nad uczuciami
wywolywanymi niebezpieczenstwem lub trudnosciami. Istota
mestwa nie jest pozbycie sie leku, ale podporzadkowanie go
rozumowi i woli. Sama cnota przybiera rézne postaci, miedzy
innymi cierpliwosci czy dlugomysInosci i polega na znoszeniu
wszystkiego, co dla cztowieka jest w codziennym zyciu nieprzy-
jemne*. Posiadanie cnoty mestwa zapewnia osobie wytrwatosé
w trudnosciach i stato$¢ w dazeniu do dobra. Jej wlasciwoscia
jest umacnianie czlowieka w stawianiu czota przeszkodom
utrudniajacym prowadzenie zycia moralnego. Ponadto uzdalnia
do przezwyciezania wszelkiego rodzaju strachu®. Wtasciwoscia
cnoty mestwa jest zatem reagowanie na trudnosci, z ktérymi
wiaze si¢ dazenie do zdobycia dobra albo uniknigcie zta. Ona tez
podtrzymuje czy wrecz popycha cztowieka do czynu zwigzane-
go z czynieniem dobra, albo jego obrona *.

Cnota mestwa uzdalnia cztowieka do uznania doswiadczenia
za zrodio poznania tajemnicy zmartwychwstania. Biorg w tym
procesie udzial zarowno doswiadczenia naturalne jak i religijne
oraz wiary. Ich wiedzotwdrczy potencjal wyraza sie¢ w tym, ze
doswiadczenie badane jest w odniesieniu do warunkéw jego
pojawienia si¢ — zarowno wewnetrznych, jak i zewnetrznych,
takich jak charakter, sposob funkcjonowania i regularnosci oraz
jego znaczenia dla egzystencji i Zycia osobistego rozpatrywanego

“]. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, dz.
cyt., s. 165.

# Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1808.

4 J. Woroniecki, Cnota kardynalna umiarkowania, http://www.szkolateologii.
dominikanie.pl/jubileusz/jacek-woroniecki-op-cnota-kardynalna-umiarkowa-
nia/ [dostep: 20.05.2020].
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jako catos¢?. Odkrycie tego potencjatu jest mozliwe tylko wow-
czas, gdy zaréwno wychowawca jak i wychowanek zrozumieja
kontekst, w ktorym zachodza doswiadczenia i w ktérym sa one
odkrywane. Przekonanie to wyraznie ilustruje postawa Jezusa,
ktory wie, ze drzwi domu, w ktérym zebrali si¢ uczniowie, sa
zamkniete i zna powod tego zamkniecia. Jednak kiedy staje
pomiedzy uczniami nie robi im wyrzutdow, lecz prowadzi do
zrozumienia zaistniatej sytuacji i odkrycia w niej wartosci, ktora
moze catkowicie odmieni¢ ich stosunek do Zycia. Spostrzeze-
nie to pozwala stwierdzi¢, ze wplyw na zmiane oceny wlasnej
sytuacji zwykle wywiera inna osoba. Opowiedzenie swoich
doswiadczen ma charakter terapeutyczny i stanowi otwarcie dla
uczestnictwa w nich innych oséb*. W procesach wychowania
osobe taka nazywamy pedagogiem, a rola jaka si¢ jej przyznaje
wynika z przyjetej koncepdji cztowieka.

Cecha charakterystyczna procesow wychowania opartych na
Dobrej Nowinie jest uznanie doswiadczenia jako Zrodta wiedzy,
analogicznie jak czyni to andragogika*. Rowniez to spostrzezenie
nie powinno dziwi¢, gdyz Ewangelia w pierwszej kolejnosci byta
gloszona przez Jezusa dorostym. Dlatego budowane na niej pro-
cesy wychowania za swdj podmiot uznaja zard6wno wychowanka,
jak i wychowawce. Dzieje si¢ to na skutek obudzonego zaintere-
sowania nowa rzeczywisto$cia wyzwalania réznego rodzaju nie-
pokojow czy rodzacych sie pytan, a takze wypowiadanych ocen
zaistnialej sytuacji. Czynnosci te domagaja si¢ wychodzenia poza
sfere wlasnego poznania i decydowanie si¢ na konkretne dzia-
fania, ktorych podjecie domaga sie¢ mozliwie szerokiej wiedzy .
Nalezy przy tym bra¢ pod uwage to, ze kazda osoba na sobie
wlasciwym poziomie wydobywa ze zgromadzonych doswiad-
czen wiedzeg, ktéra umozliwia nie tylko rozumienie, ale przede

4 K. Ileris, Trzy wymiary uczenia sie, DSWE, Wroctaw 2006, s. 130-132.

% D. Demetrio, Autobiografia. Terapeutyczny wymiar pisania o sobie, Oficyna
Wydawnicza ,, Impuls”, Krakow 2000.

¥ M.S. Knowles, The Modern Practice of Adult Education. From Pedagogy to
Andragogy, Cambridge Adult Education 1980, s. 43-45.

% W. Zmudzinski, Fundament ignacjariskiej pedagogiki, w: Ignatian Pedagogy
for the Challenges of Humanism Today, dz. cyt., s. 62.
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wszystkim przeksztatcanie wiasnego zycia. Co wigcej, samo zro-
zumienie nie oznacza jedynie rozszyfrowania tresci, ale czynny
udzial w odtwarzaniu jego znaczenia® poprzez dazenie do ich
zinterioryzowania oraz podjecia dzialan o charakterze selekcji
i absolutyzacji*®. Dla chrzescijan dziatania te wykraczaja poza
wiedze zdobywana na poziomie empirii. Wiara w zmartwych-
wstanie rodzi potrzebe uzupetniania jej treSciami religijnymi>.
W analizowanym tekscie mozna wyraznie dostrzec, ze part-
nerstwo w interpretacji doswiadczen potwierdza swoja postawa
zmartwychwstaly Jezus, ktéry nie wyrecza uczniéw w odkry-
waniu i interpretowaniu sensu wydarzen, czym uswiadamia su-
biektywny, charakter zdobytych do$wiadczen. Z perspektywy
uczniow spotkanie z Jezusem doprowadzito do uznania praw-
dy, ze On zyje. Odkrycie to ,wymusilo” na nich wprowadzenie
korekt zycia, czego konsekwencjq stata si¢ nowa jego jakosc.
Przy czym przyjecie tej prawdy i budowanie na niej dalszego
zycia uwrazliwia na granice interpretacji doswiadczen, co broni
przed konformizmem i relatywizmem. To z kolei uswiadamia,
ze pedagogiczne myslenie w kategoriach Dobrej Nowiny znaj-
duje swoje uzasadnienie w tajemnicy zmartwychwstania Jezusa.
Prdba rozwigzywania problemdéw zyciowych ze swiadomoscia
mozliwosci zaproszenia do ich rozwigzywania zmartwychwsta-
fego Jezusa dokonuje si¢ w przestrzeni sprzyjajacej powstawaniu
i rozpoznawaniu synergii*. Uswiadamia to, jak olbrzymi poten-
cjal pedagogiczny posiada Ewangelia. Wiara w zmartwychwsta-
nie daje mozliwo$c¢ interpretacji doswiadczen w atmosferze part-
nerstwa pomiedzy wychowawca a wychowankiem. Nie oznacza
to jednak rezygnacji z uktadu hierarchicznego w wychowaniu.

' A. Walulik, Moderacyjne i synergiczne ksztattowanie dorostosci, dz. cyt.,
s. 140-141; taz, Edukacyjne wspomaganie dorostych w refleksji nad zyciem, WSFP
,Ignatianum”, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2012, s. 83.

%2 Pedagogia ignacjanska. Podejscie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, WSFP , Ignatianum”, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2006, s. 123-124.

5 Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjaniskiej, dz. cyt., s. 22; A. Exeler, Grundfragen der Religionspigogik, Vorlesung,
Teil 1, Somersemester 1977, s. 31 (skrypt w posiadaniu autorow).

* A. Walulik, Moderacyjne i synergiczne ksztattowanie dorostosci, dz. cyt.,
s. 139-144.
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PODMIOT WYCHOWANIA
W PERSPEKTYWIE DOBRE] NOWINY

Sytuacja wychowawcza zwykle zaskakuje kazdego z jej uczest-
nikéw. Oznacza to, Ze jej rozpoznanie wymaga zrozumienia ich
tozsamosci. Bez uswiadomienia sobie, kim jest czlowiek, jakie sa
jego cele i oczekiwania, jak postrzega siebie i innych, jakie jest
kazdego z nas miejsce w swiecie — nie ma wychowania. Ewange-
lia daje podstawy, by w jej Swietle lepiej rozumie¢ siebie i dru-
giego czlowieka. Podstawa myslenia o uczestnikach sytuacji wy-
chowawczej, ale tez i badaczach, w kategoriach ewangelicznych
jest rozumienie cztowieka, ktorego w pelni — jak mowi Swiety
Jan Pawet II — nie mozna zrozumie¢ bez Chrystusa i co wiecej,
bez Chrystusa czlowiek nie moze zrozumiec sam siebie’.

Do rozumienia tej rzeczywistosci inspiracji dostarcza miedzy
innymi ewangeliczna opowies¢ o spotkaniu Jezusa z miodym
dorostym nazywanym powszechnie bogatym mtodziencem. Ta
sytuacja wychowawcza zostala opisana w Ewangelii wedtug
Swietego Mateusza w rozdziale 19, wierszach 16-22. Na pod-
stawie jej analizy i interpretacji ukazujemy zasadnos¢ refleksji
pedagogicznej na rozumieniu tozsamosci osoby, ktore okresla-
my mianem ,, potréjnego wychowawcy”. Triade te tworza: Bog,
wychowawca i wychowanek. To co$ wigcej niz suma potencjalu

! Jan Pawet II, Homilia na placu Zwyciestwa w Warszawie, 1979.
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wychowawczego kazdej z osob. Skutkiem ich wzajemnego od-
dziatywania jest nowa jako$¢ rozumienia siebie i innych.

2.1. ,Jeden tylko jest Dobry” Mt 19, 17

16 A oto zblizyt si¢ do Niego [Jezusa] pewien czlowiek i zapy-
tal: «<Nauczycielu, co dobrego mam czyni¢, aby otrzymac zycie
wieczne?» 7 Odpowiedzial mu: «Dlaczego Mnie pytasz o dobro?
Jeden tylko jest Dobry. A jesli chcesz osiagnac zycie, zachowaj
przykazania». '* Zapytat Go: «Ktore?» Jezus odpowiedziat: «Oto
te: Nie zabijaj, nie cudzotéz, nie kradnij, nie zeznawaj falszywie,
9 czcij ojca i matke oraz miluj swego blizniego, jak siebie same-
gol» 2 Odrzekl Mu mtodzieniec: «Przestrzegalem tego wszyst-
kiego, czego mi jeszcze brakuje?» # Jezus mu odpowiedziat:
«Jesli chcesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj
ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz
za Mna!» # Gdy mlodzieniec ustyszat te stowa, odszedt zasmu-
cony, miat bowiem wiele posiadtosci (Mt 19, 16-22).

Przywotang sytuacje wychowawcza buduja trzy kategorie wy-
odrebniane w toku analizy proksemicznej: aktorzy, wartosci
i oczekiwania. W kategorii aktorzy wskazaliSmy nastepujace
encje:

Swigty Mateusz Ewangelista — Narrator:
* Przedstawia uczestnikdw rozmowy - ,a oto zblizyt si¢ do
Niego [Jezusa] pewien cztowiek” (w. 16);
¢ Relacjonuje przebieg spotkania — ,,i zapytal Go [Jezusa]”
(w. 16); ,odpowiedzial mu” [Jezus] (w. 17); , zapytat Go”
[Jezusa] (w.18); ,Jezus odpowiedziat” (w. 18); ,,odrzeki Mu
[Jezusowi] mlodzieniec” (w. 20); ,,Jezus mu odpowiedziat”
(w. 21); ,gdy mlodzieniec ustyszat te stowa ....” (w. 22).
Jezus:
e Swiadek dobra — ,dlaczego Mnie pytasz o dobro?” (w. 17);
* Znawca prawdy (przedmiotu) — ,oto te ...” (w. 18);
¢ Nauczyciel - ,Nauczyciely, ...” (w. 16);
* Powszechnie znana i szanowana osoba — ,,a oto zblizy? sie
do Niego” (w. 16).
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Bog:
* Dobro -, jeden tylko jest Dobry” (w. 17).
Mtodzieniec:

¢ BliZej nieokreslona postac — , pewien cztowiek” (w. 16);

¢ Miody dorosty —,, mtodzieniec” (w. 20);

¢ Dociekliwy poszukiwacz wiedzy - ,zapytal” (16);

¢ Niezdolny do zyciowego ryzyka — ,gdy (...) ustyszat te
stowa, odszedl zasmucony” (w. 22).

Kategorie wartos$ci buduja nastepujace encje:

Dlanarratora warto$ciami sa:
¢ Czlowiek - ,a oto zblizyt si¢ do Niego [Jezusa] pewien
cztowiek” (w. 6);
e Szczescie cztlowieka — ,,...bedziesz miat skarb!” (w. 21).
Dlamtodzienca:
¢ Autorytet Jezusa — ,Nauczycielu,” (w. 16);
e Zycie wieczne — ,aby otrzymac zycie wieczne?” (w. 16);
e Wiedza -, ktore?” (w. 18);
¢ Samoocena — , przestrzegatem tego wszystkiego” (w. 20);
¢ Samowiedza - ,,czego mi jeszcze brakuje?” (w. 20);
* Dobra materialne — ,mial bowiem wiele posiadlosci”
(w. 22).
DlaJezusa:
* Bog - ,Jeden tylkojest...” (w. 17);
* Relagje z cztowiekiem — ,jesli chcesz” (w. 17);
¢ Dobro -, dlaczego Mnie pytasz o dobro?” (w. 17);
. Zycie — ,jesli chcesz osiagnac zycie” (w. 17);
* Prawosc¢ cztowieka — ,,zachowaj przykazania” (w. 17);
o Zycie wieczne — , bedziesz miat skarb w niebie” (w. 21);
* Doskonatos¢ czltowieka — ,jesli chcesz by¢ doskonaty”
(w.21);
* Wolnos¢ — ,idz, sprzedaj, co posiadasz i rozdaj ubogim”
(w. 21).
Kategorie oczekiwania poszczegdlni aktorzy buduja za
pomoca nastepujacych engji:
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Narrator oczekuje:
* Zrozumie¢ efekt rozmowy - , odszedl zasmucony, miat
bowiem wiele posiadtosci” (w. 22).
Mtodzieniec:
* Znalez¢ odpowiedz na nurtujace go pytanie — ,,co dobrego
mam czynic¢” (w. 16);
¢ Osiagnac cel — , otrzymac zycie wieczne?” (w. 16);
¢ Potwierdzi¢ dotychczasowa wiedze - , przestrzegalem
tego wszystkiego” (w. 20).
Jezus:
¢ Pozna¢ motywacje rozmowcy — ,dlaczego Mnie pytasz
o dobro?” (w. 22);
¢ Miec poczucie, ze jest rozumiany — ,, potem przyjdz i chodz
zamng” (w. 17);
¢ Gotowosci mtodzienica do troski o swdj rozwoju — ,jesli
chcesz by¢ doskonaly...” (w. 21); ,Przyjdz i chodz za mna”
(w. 21).

Graficznie struktury proksemiczne przedstawia schemat 2.1.
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2.2. Uczestnicy sytuacji wychowawczej

Autorem analizowanego tekstu jest Swiety Mateusz. Zanim po-
znat Jezusa byt celnikiem, jednym z najbardziej nienawidzonych
i pogardzanych ludzi w kulturze zydowskiej. To wtasnie na
niego Jezus spojrzal z mitoscig i powotat go na swojego ucznia.
To umozliwito Mateuszowi odkrycie swojej godnosci ludzkiej
i dzieciectwa Bozego. Sam w Jezusie widzi przede wszystkim
czlowieka, w ktdrym wypelniaja sie wszystkie proroctwa me-
sjanskie. Dlatego przypisywany jest mu symbol skrzydlatego
cztowieka. W swojej Ewangelii stara sie wykazad, ze Jezus jest
Chrystusem (Mesjaszem), synem Dawida oraz synem samego
Boga. Czyni to nadajac Mu tytuly mesjanskie: Pan, Zbawca, Me-
sjasz. Jego Ewangelia jest tak skonstruowana, zeby wykaza¢, ze
w Jezusie wypelniajq sie starotestamentowe obietnice i zapowie-
dzi zbawieniaZ.

Dla samej perykopy charakterystyczne jest to, ze narrator
nie przedstawia Jezusa, a tylko jego rozmdédwce nazywajac go
,pewnym czlowiekiem” (w. 16), czy ,mlodziencem” (w. 20).
By¢ moze postepuje tak dlatego, ze zaréwno narrator, jak i mto-
dzieniec uznaja w Jezusie powszechnie znana osobe, ktora nie
tyle jest przypadkowym partnerem rozmowy, co autorytetem.
Stowo ‘autorytet’” pochodzi od tacinskiego auctor, czyli autor —
tworca. Pierwotnie tacinskie stowo ‘auctoritas’ oznaczato ,,rade
doswiadczonych mezczyzn, ktdra miata za zadanie wzmacniac
decyzje podjeta przez senat rzymski i zwigkszac zaufanie do jej
stusznosci. Z czasem pojecie autorytetu uleglo spoteczno-histo-
rycznym zmianom. Zachowato jednak swoje rdzenne starozytne
znaczenie podkreslajace wptyw, wzor, zaufanie, godnos¢ i sza-
cunek dla posiadanych przez kogos waloréw towarzyszacych
i wspomagajacych jego rozwdj°.

2 A. Leske, Ewangelia wedtug $w. Mateusza, w: Miedzynarodowy komentarz do
Pisma Swietego, dz. cyt., s. 1135-1136.

* A. Rynio, Rola wzoréw osobowych w budowaniu autorytetu nauczyciela i wy-
chowawcy, w: Wychowaé (w sobie) Mistrza. W strone jubileuszu 80-lecia Profesora
Wojciecha Kojsa i Profesora Janusza Mariarniskiego, red. L. Pawelski, M. Rembierz,
Polskie Stowarzyszenie Nauczycieli Tworczych, Szczecinek 2019, s. 315.
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Wspdlczesnie poszerza si¢ zakres znaczen podkladanych
pod okreslenie autorytet. Wiaze sie go z osoba wywierajacq na
innych wplyw ze wzgledu na posiadane kompetencje czy tez
promowane wartosci®. Umozliwia to przywotywanie wzorcow
i ideatéw osobowych, ktére w szczegdlny sposob interesuja
pedagogike. Zainteresowanie to wynika przede wszystkim ze
wzgledu na stawiane przed wychowaniem cele i wyzwalane
motywy konkretnych zachowan umozliwiajacych nabycie okre-
Slonych cech osobowosciowych®. W kontekstach tych rozwazan
charakterystyczna jest wypowiedz Wiadystawa Strozewskiego,
ktéry podkresla, ze istnieja dwie formutly wyrazajace istnienie
autorytetu: ,mie¢ autorytet” i ,,by¢ autorytetem”. W pierwszym
przypadku ktos z ostroznoscia wyraza przekonanie o posiadaniu
przez majacego autorytet okreslonych cech, chociaz nie sg one
bezwzgledne i trwate, a wigc moga zosta¢ utracone. Natomiast
nazwanie kogos ,autorytetem” znaczy co$ wiegcej: ostroznosc¢
jest tu niepotrzebna, a czynione zastrzezenia zbyteczne. Zyjac
w prawdzie cztowiek bezwzglednie jest autorytetem®. Za taki
autorytet uwaza Jezusa mlodzieniec.

Narrator okreslajac Jezusa, postuguje sie¢ tylko zaimkiem
(w. 16), a mlodzieniec nazywa Go Nauczycielem (w. 16).
W swiecie zydowskim kazdy nauczyciel cieszyt si¢ szacunkiem
przede wszystkim dlatego, ze potrafil interpretowac objawione
przez Boga prawo, ktére wyznaczato kierunek moralnego poste-
powania Narodu Wybranego — Izraela. W tradycji zydowskiej
termin ten zazwyczaj odnoszono do pierwszych pieciu ksiag
Starego Testamentu — Tory. Na wskazang przez milodzienica
nauczycielska wyjatkowos¢ Jezusa zwracaja uwage wszyscy
ewangelisci. W opowiadaniach o nauczaniu i czynach Jezusa
podkreslaja, ze odrdznial sie¢ od wspdtczesnych Mu nauczycieli
zydowskich: kiedy przemawiat i dziatal, czynit to jak ten, ktéry
ma moc autorytatywnego objasniania sensu obowigzujacego

* M. Kopczewski, A. Czekala, Kompetencje zawodowe nauczyciela w procesie
dydaktycznym, w: Wychowa¢ (w sobie) Mistrza, dz. cyt., s. 228.

* A. Rynio, Rola wzoréw osobowych w budowaniu autorytetu nauczyciela i wy-
chowawcy, w: Wychowaé (w sobie) Mistrza, dz. cyt., s. 310.

¢ W. Strozewski, Mata fenomenologia autorytetu, ,Ethos” 1997, nr 37, s. 34-35.
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prawa chocby przez to, ze nie odwoluje si¢ do innych autoryte-
tow religijnych’. Nazywajac Jezusa Nauczycielem, mtodzieniec
daje do zrozumienia, ze dla niego stanowi On szczegolny punkt
odniesienia, czemu daje wyraz w eschatologicznym sformuto-
waniu pytania: ,,co dobrego mam czyni¢, aby otrzymac zycie
wieczne?” (w. 16). Jezus godzac si¢ na nadany Mu przez mlo-
dzienca tytul nauczyciela, daje do zrozumienia, Zze ma wiedze
nie tylko o tym, co dobre, ale przede wszystkim o tym, , Ktory
jest Dobry” (w. 17).

To rozumienie narratora i mtodzienca potwierdza sam Jezus.
Daje temu wyraz autorytatywnym wskazaniem, ze dla osiagnie-
cia pelni szcze$cia niezbedne jest zachowanie przykazan (w. 17),
osiaganie doskonatosci i poczucia wolnosci (w. 17, 21), a w kon-
sekwencji przylaczenie sie¢ do Jego uczniow (w. 21). Swdj auto-
rytet nauczyciela Jezus potwierdza tez wskazaniem na zwiazki
faczace Go z Bogiem (w. 17) oraz posiadana wiedze (w. 18).
Spostrzezenia te kaza myslec¢ o Jezusie w kategoriach mentora,
facylitatora, doradcy, a nie autorytarnego nauczyciela, eksperta.
Kazda odpowiedz Jezusa poprzedzona jest otwieraniem prze-
strzeni, w ktdrej mlodzieniec poznaje siebie: swoja motywacje
(w. 17), poczucie wolnosci (w. 21) i poziom autonomii (w. 22).

Charakterystyke poszczegdlnych aktoréw w analizowanej
perykopie uzupelnia ich stosunek do wyznawanych wartosci
i oczekiwan. Ewangelista wyraznie daje do zrozumienia, ze
dla niego naczelng wartoscia jest sam Jezus przede wszystkim
dlatego, ze w sposodb jednoznaczny okresla dobro (w. 17) oraz
wskazuje droge umozliwiajaca jego osiggniecie (w. 17). Jezus jest
dla niego wartoscia takze i z tego powodu, ze odkrywa przed
czlowiekiem nowe ideaty, ktére okresla mianem doskonatosci
(w. 21).

Z kolei sposdb prowadzenia rozmowy z Jezusem pokazuje,
ze dla mlodzienca niezmiernie cenng wartoscia jest zycie wiecz-
ne (w. 16) i od spotkania Jezusa, ktorego uznaje za nauczyciela
(w. 22), oczekuje objasnienia mozliwosci jej uzyskania. Mozna

7 X. Léon-Dufour, Nauczaé, nauka, w: Stownik Nowego Testamentu, dz. cyt.,
s. 418-419.
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zauwazy¢, ze mlodzieniec rozumie swoja dorostos¢ w sposdb
dynamiczny®: posiada wiedze o sobie na okreslonym poziomie,
dokonuje samooceny i ma swiadomos¢ potrzeby rozwoju (w. 20).
Jednoczesnie prezentuje si¢ ze wszystkimi cechami mifodego
dorostego?, czego typowym przykladem jest potrzeba mentora,
orientacja na przysztos¢ (w. 16) oraz poszukiwanie zyciowej au-
tonomii i osobowosciowej tozsamosci (w. 20-22).

Traktowanie siebie jako dorostego ze wszystkimi tego kon-
sekwencjami zostaje zburzone przez prezentowany stosunek do
ryzyka i wiedzy. Kiedy jego wiedza na temat rozwigzywania zy-
ciowych problemow i przyjeta hierarchia wartosci nie znajduja
uznania w oczach mentora, nastepuje odrzucenie nowej wiedzy
i niejako ,,zamrozenie” dynamizmu rozwojowego (w. 22). Jezus
jest dla mtodzienca o tyle wazny, o ile jest w stanie da¢ mu pew-
nos¢, ze zmierza we wlasciwym kierunku. Jeszcze wyrazniej jest
to widoczne w oczekiwaniach mlodzienica, ktére koncentruja sie
na uzyskaniu mozliwie precyzyjnej odpowiedzi na nurtujacego
go pytanie o warunki osiggniecia zycia wiecznego (w. 16). Wyni-
ka z tego, ze mlodzieniec skupia swa uwage na rzeczywistosci,
ktora sam uznaje za wazna, a nie interesuje go osoba Jezusa.
Taka postawa mlodzienica sugeruje, ze szuka on wartosci pel-
niacych role srodkéw do osiagniecia wyznaczonego sobie celu
(w. 16). Jego sposdb aksjologicznego myslenia ma gléwnie cha-
rakter pragmatyczny. Ma pewna $wiadomo$¢, ze w osiaganiu
celu potrzebne jest kierowanie si¢ okreslonymi normami, ale nie
odnosi ich do osoby. Watpliwosci te wynikaja zapewne z tego,
ze istniaty rézne zrédta norm postepowania oraz réznorodnos¢
ich interpretacji. Niezaleznie od zapatrywan mlodzienca, Jezus
szanuje jego osobeg i podejmowane decyzje (w. 21), chociaz Jego
sposob aksjologicznego myslenia jest zupelnie inny.

Dla Jezusa najwazniejsze jest osobowe odniesienie do war-
tosci. W Jego mysleniu wartoscia kreujaca czlowieka jest osoba

8C.C. Coggins, Individual Growth Through Community Problem Solving,
w: Redefining the Discipline of Adult Education, red. R.O. Boyd, ].W. Apps, Jossey-
-Bass Publishers, San Francisco 1980, s. 156-171.

9 K.P. Cross, Adults as Learners, Jossey-Bass Publishers, San Francisco 1981,
s. 124-131.
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Boga, ktorego uznaje za jedyne dobro (w. 17). Tym samym Jezus
zwraca uwage na relacyjny charakter wartosci. Dopiero w tych
relacjach rodza si¢ wartosci pragmatyczne: Zycie i Zycie wieczne
(w. 16-17). W wypowiedzi Jezusa znamienne wydaje si¢ wskaza-
nie na zycie z pominigciem okreslenia ,, wieczne”, ktdrego uzywa
milodzieniec. O ile z wypowiedzi mtodzienica wnioskujemy, ze
tak naprawde dopiero wieczno$¢ (w. 16) ma dla niego znaczenie,
to Jezus podkresla znaczenie wartosci catego zycia cztowieka —
tego doczesnego takze. Tym samym ukazuje motywy wiary
w Boga stworzyciela cztowieka, nieba i ziemi .

Majac swiadomos¢ wielosci objasnient natury czlowieka,
w prowadzonej refleksji opieramy si¢ na objasnieniach wyra-
stajacych z chrzes$cijaniskiej filozofii i teologii. Przyjmuje ona,
ze w Swietle metafizyki jest on postrzegana jako unikatowy,
zZywy i rozumny, tozsamy z soba i niepodzielny byt. Jej zycie
charakteryzuje jednos¢ biologii (zycia wegetatywnego), zycia
popedowo-zmystowego oraz osobowego. Jest przy tym po-
strzegany jako osoba. Jest istnieniem wyjatkowym, ktore sobie
organizuje nature''. Teologia chrze$cijaniska dopowie, ze czlo-
wiek jest cielesno-duchowa jednoscia, ktora jest ,tak gleboka,
ze mozna uwazac dusze za «forme» ciata; oznacza to, ze dzieki
duszy duchowej cialo utworzone z materii jest cialem zZywym
iludzkim; duch i materia w cztowieku nie sq dwiema polaczony-
mi naturami, ale ich zjednoczenie tworzy jedna nature” ', ktora
posiada swa wyjatkowa godnos¢. Ta

niezwykle zrosnieta cato$¢ o wyraznej odrebnosci, zamknigta
inieudzielalna, a takze compositum o rozmaitych zewnetrznych
uwarunkowaniach, byt kruchy, niestabilny, réznorako dyna-
miczny; w jej dziataniu wystepuje zawsze tak zwana transcen-
dencja celow cztowieka, ktory zmierza do celéw przekraczaja-
cych jego aktualne potrzeby i bodzce, a po osiagnieciu jednego
dobra szuka innego; ten niepokdj (nienasycenie) w dzialaniu

10 Katechizm Kosciota katolickiego, nr 198-203.

WM.A. Krapiec, Cztowiek — dramat natury i osoby, w: Wychowanie personali-
styczne, dz. cyt., s. 38.
12 Katechizm Kosciota katolickiego, nr 365.
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pozwala sadzi¢, ze cztowiek (Swiadomie lub nieSwiadomie) jest
nastawiony na dobro pelne i nieutracalne (absolut) .

Chrzescijanistwo przyjmuje, ze cale zycie cztowieka, a w kon-
sekwencji cztowiek w swej cielesno-duchowej naturze jest praw-
dziwym dobrem. Oznacza to, Ze jego cialo i duch pozostaja do
siebie we wzajemnej, chociaz niesprawdzalnej relacji**. Stanowia
elementarne czesci sktadowe jednej (czyli wewnetrznie jedno-
litej) natury czlowieka. To z kolei ukazuje czlowieka z jednej
strony jako byt fizyczny, osobowy, a z drugiej jako istote ,po-
nadfizyczng”, ktéra wyraza doskonalos¢ wyrazang dziataniami
skierowanymi ku osigganiu jeszcze innych stopni doskonatosci ™.

Na taka doskonatosc¢ zycia wskazuje Jezus. Jest nig mozliwos¢
osiagniecia pelni Zycia, Zycia wiecznego. Jedynym warunkiem,
jaki cztowiek musi spetni¢, jest przestrzeganie przykazan - ,za-
chowaj przykazania” (w. 17). Jezusowi chodzi wiec o realne
liczenie si¢ czlowieka w swoim codziennym postepowaniu z Bo-
giem. Tak ukazany $wiat wartosci Jezus uzupetnia nowa jakoscia
zycia ,jesli chcesz by¢ doskonaty” (w. 21). W tradycji biblijnej
doskonaty oznacza cztowieka catkowicie oddanego i postuszne-
go Bogu. Bycie doskonalym oznacza tez wyjscie poza to, co zwy-
czajne, normalne i zwrdcenie si¢ ku temu, co ukazuje radykalizm
oraz innos¢ Boga'®. Doskonatos¢, o ktorej mowi Jezus do mio-
dzierica, miesci si¢ w starotestamentalnych przykazaniach i ma
wyrazac ich wypelnienie w sensie przykazania mitosci. W rozu-
mieniu Nowego Testamentu jest ono streszczeniem i kryterium
doskonalosci, o jaka chodzi Jezusowi?. Natomiast warunkiem
jej osiagniecia jest wyzbycie sie¢ przywigzan do innych wartosci:
~sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb
w niebie. Potem przyjdz i chodz za Mna!” (w. 21).

3 A. Szafranski, Cztowiek — struktura bytowa, w: Encyklopedia katolicka, t. III,
KUL, Lublin 1979, s. 905-908.

14T, Slipko, Zarys etyki ogolnej, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2002, s. 51.

15> Tamze, s. 222.

' A. Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza. Wstep, przektad z orygina-
tu, komentarz, cz. I, Swiety Pawel, Czestochowa 2008, s. 266.

7 A. Barucq, P. Grelot, Naucza¢, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 531.
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W interpretacji zwigzkéw zachodzacych pomiedzy encjami
wskazanymi w opowiadaniu cenne okazaty si¢ rowniez oczeki-
wania narratora, mtodzienica i Jezusa. Wszystkie one odnosza sie
do nadziei zrozumienia siebie i drugiego cztowieka. Stawiane
pytania i udzielane odpowiedzi odnosza si¢ do 0séb — uczestni-
kéw sytuacji wychowaweczej i dopiero kazdy z nich w oparciu
o przekazana tre$¢ buduje swoje rozumienie siebie i innych
uczestnikow sytuacji wychowawczej. Jest to o tyle zaskakujace,
ze tre$¢ rozmowy toczaca si¢ wokol przykazan, na pierwszy
rzut oka sugeruje, ze aktorom opowiadania zalezy na poznaniu
zasad zycia, a nie poznaniu czlowieka. Ten sposéb myslenia ne-
guje Jezus wskazujac nadrzednosc¢ osoby w stosunku do tego, co
posiada, czy jak postepuje. Jego stowa uswiadamiaja, ze zalezy
Mu na obudzeniu w mlodziencu zaciekawienia nie tylko Jego
nauka, ale nade wszystko Jego osoba. Bez nawiazania relacji nie
ma mozliwos$ci osiagniecia zyciowego celu, jakim jest szczescie
wieczne.

Relacja zbudowana podczas przedstawionej przez swietego
Mateusza rozmowy uzmystawia, ze uczestnicy opowiedzianej
sytuacji wychowawczej maja $wiadomos¢ posiadanej godnosci,
co umozliwia im traktowanie siebie samych i siebie nawzajem
jako osobe. Spostrzezenie to rodzi przekonanie, ze rozumienie
sytuacji wychowawczej w kategoriach Dobrej Nowiny wymaga
przyjecia personalistycznej koncepcji cztowieka. Personalizm,
uwazany jest za system filozoficzno-spoteczno-teologiczny.
Sama jego nazwa wywodzi si¢ z lacinskiego stowa , perso-
na” — osoba i nawigzuje do ogladu, poznania i doswiadczenia
rzeczywisto$ci postrzeganej z perspektywy osoby i dazen do
budowanie swiata bardziej ludzkiego'®. Barbara Kiere$ uwaza,
ze personalizm wyraza poglad na $wiat,

w ktérym akcentuje sie (facznie lub rozlacznie) transcendencje
bytu ludzkiego nad $wiatem przyrody, nad Zzyciem spotecz-
nym i historig, gdzie méwi sie o indywidualnosci, godnosci lub

8 D. Theil-Bielaniska, Osoba jako podmiot wychowania w swietle koncepcji perso-
nalizmu integralnego ks. Wicentego Granata, w: Chrzescijariskie inspiracje w pedago-
gice, red. ]. Kostkiewicz, Wydawnictwo U], Krakéw 2011, s. 80.
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wartosci cztowieka, gdzie wskazuje sie na jego wolnos¢ badz
rozumnos¢ (samoswiadomosc), czy wreszcie na cokolwiek, co
wyroznia cztowieka w swiecie i co ma $wiadczy¢ o jego wyijat-
kowosci, niepowtarzalnos$ci, a nawet absolutnosci®.

Personalizm jako system uwazany jest przez wielu za pozy-
tywny program humanizacji S$wiata poprzez zwrdcenie uwagi
na godno$c¢ osoby ludzkiej oraz jej wymiar duchowy. Uwazany
jest za ,najpelniejsza wizje swiata”, ktéra dostarcza objasnien
ludzkiej egzystencji, jak tez uzasadnia wyjatkowos¢ cztowieka
wyrazajaca sie w jego twdrczej obecnosci w swiecie. Dostarcza
przy tym wiedzy realistycznej, uznajacej podmiotowosc¢ i przed-
miotowos¢ osoby i spoleczenstw. Ponadto w odrdznieniu od
ujec idealistycznych, literackich, gnostyckich, zyczeniowych czy
nominalnych jest systemem uniwersalistycznym. Jest przy tym
uwazany za nowq teorie bytu, ktéra odnosi si¢ do catej rzeczy-
wistosci, nie tylko do samego cztowieka .

Wiasciwoscia personalizmu jest uznawanie samodzielnego
istnienia cztowieka oraz jego odrebnosc i niezaleznos¢ od innych
bytéw. Zatozenie to stato si¢ podstawa do promowania pojecia
osoba. Odnosi si¢ ono do konkretnego bytu, ktory ze swej natury
jest samoistny i realnie istniejacy. Byt ten staje si¢ ,zasadq” zdol-
na do okreslonego dziatania, naznaczonego aktami poznania,
wolnosci i odpowiedzialnosci. Za posrednictwem tych aktow
wyraza swq wewnetrzng i duchowa wolno$¢, ktdrej osiaganie
staje si¢ podstawowym obowiazkiem czlowieka. Wtasciwosci te
wyzwalaja w osobie dazenie do przekraczania siebie i kierowania
si¢ ku transcendengji, niezaleznie od tego, jak sama ja rozumie.
Z racji swej uniwersalnosci nurt ten dos$¢ czesto dookreslenia
terminem ‘personalizm” dodaje si¢ przymiotnik wskazujacy na
perspektywe, z jakiej sie do niego podchodzi. Najczesciej mowi
si¢ o personalizmie chrzescijanskim, poniewaz inicjatorami ta-
kiego podejscia do cztowieka byli mysliciele, ktérzy w swoich

19B. Kieres, Podstawy antropologiczne pedagogiki personalistycznej, w: Antropo-
logiczna pedagogika 0gdlna, dz. cyt., s. 98.

2 P.T. Goliszek, Personalistyczny wymiar katechezy, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2016, s. 81-82.



76 PeEpacocixa DoBrey NowiNy

poszukiwaniach kierowali si¢ religia chrzescijanska?. Nalezy
przy tym zauwazy¢, ze chociaz niekiedy personalizm usiluje si¢
utozsamiac¢ z humanizmem, to jednak w rzeczywistosci istotnie
odrdznia si¢ on od humanizmu. Trzeba powiedzie¢, Ze nie kaz-
dy humanizm jest personalizmem?, przy czym tylko ten ostatni
catosciowo wyjasnia bytowa strukture cztowieka.

Myslenie o cztowieku w kategoriach personalizmu William
Stern (1938) uznaje za efekt postrzegania psychologii, filozofii
i innych nauk humanistycznych jako jednej dyscypliny, ktorg
nazywa personalistyka. Nie wchodzac w rozwazania dotyczace
podzialu nauk i zwigzanej z nim terminologii, dla lepszego ro-
zumienia podstaw personalizmu chrzescijariskiego warto przy-
wotaé spostrzezenie Sterna o tym, ze istnieje nauka o czlowieku,
ktéra bada go w jego calosci i psychofizycznej neutralnosci, dzie-
ki czemu dostarcza wspolnych hipotez dla wszystkich specjali-
stycznych badan naukowych nad osoba?®. Ten tok myslenia jest
efektem kierowania si¢ w Zyciu cnota sprawiedliwosci. Wyraza
ona pewien porzadek prawny, poszanowanie zwyczajow czy tez
samego prawa.

Sama sprawiedliwo$¢ moze by¢ rozpatrywana w kategoriach
moralnych, albo religijnych. W tym pierwszym sprawiedliwos¢
wynika z prawa naturalnego i polega na oddawaniu kazdemu
tego, co si¢ mu nalezy. W tym tez rozumieniu sprawiedliwos¢
jest sprowadzana do tego, by zachowac rownos¢ przy wszelkich
zmianach i podziatach. Sprawiedliwos¢ w stosunku do ludzi
uzdalnia do poszanowania praw kazdego i do wprowadzania
w stosunkach ludzkich harmonii, ktéra sprzyja bezstronnosci
wzgledem o0s6b i dobra wspodlnego. Tak wiec czlowiek spra-
wiedliwy wyrdznia sie nienaganng uczciwoscia w myslach
i postepowaniu wobec drugiego czlowieka. Z kolei sprawiedli-
wo$¢ w znaczeniu religijnym opisuje relacje zachodzace miedzy
czlowiekiem a Bogiem. Religijne uzycie terminu sprawiedliwos¢

21 Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt., s. 137-138.
2 P.T. Goliszek, Personalistyczny wymiar katechezy, dz. cyt., s. 62-63.

B W. Stern, The Personalistic Shift in Psychology, “The Personalist” 1937/1,
s. 49-60.
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wprawdzie jest bliskie innym terminom (prawos¢, swigtosc,
uczciwos¢, doskonato$c), to jednak jako cnota moralna odnoszo-
na jest do zachowania wszystkich przykazan Bozych. Jest przy
tym rozumiana jako tytut do tego, by cos znaczy¢ w sprawiedli-
wosci przed Bogiem. Ten tok myslenia uswiadamia tez i to, ze Bog
jest sprawiedliwy przez to, ze w Nim czlowiek odnajduje wzor
doskonatosci. Sprawiedliwos¢ wyraza wiec przymiot Boga, jest
konkretnym darem, wyrazem Jego dobroci. Doskonatosc i spra-
wiedliwos¢ Boga sa czlowiekowi dostepne przez wiare. Jako
przymiot Boga zostaly objawione ludziom w Jezusie Chrystusie,
jako sprawiedliwos¢ zbawcza, pelnia milosierdzia i wiernosci
Boga wobec danego ludziom stowa*.

2.3. Osoba podmiotem wychowania

Przeprowadzona w nurcie personalistycznym analiza perykopy
biblijnej uswiadamia, ze cztowiek jest istota relacyjna. Co wiecej,
w sytuacji wychowawczej badacz opowiadajacy sie za swiato-
pogladem chrzescijariskim odkrywa w niej , potrojnego nauczy-
ciela”. To triada osOb pozostaje ze soba w relacji wewnetrznej
i zewnetrznej. Tworza ja: Bog, wychowawca i wychowanek.
W analizowanej perykopie Jezus reprezentuje zardowno Boga,
jak i wychowawce, jako ze posiada nature boska i ludzka, a mto-
dzieniec zostat zidentyfikowany jako wychowanek. W wyniku
ich wspdtdziatania powstaje synergia, ktéra wnosi nowa jakos¢
do rozumienia sytuacji wychowawczej w perspektywie persona-
listycznej. Oznacza to, ze kazdy z uczestnikow sytuacji wycho-
wawczej jest nauczycielem w stosunku do siebie i innych. Przy
czym nie jest to nauczyciel — ekspert, lecz nauczyciel — przyjaciel,
ktory otwiera na nowe rozumienia siebie i Swiata. Graficznie
idee te przedstawia schemat 2.2.

# Katechizm Koéciota katolickiego, nr 1807; A. Descampts, Sprawiedliwosc,
w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 897-898.
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Podstawa myslenia o uczestnikach sytuacji wychowawczej
w kategorii , potréjnego nauczyciela” jest uznanie w kazdym
z nich osoby obdarzonej niezbywalna godnoscig. Okreslenie
,godnos¢ osoby” wystepuje zarowno w literaturze filozoficznej,
psychologicznej, teologicznej, prawniczej, a takze podejmujacej
sprawy zycia spotecznego®. Wobec tak szerokiej palety dyscyplin
naukowych, zréznicowanych srodowisk rézniacych sie $wiato-
pogladowo, politycznie czy spotecznie trudno sobie wyobrazic,
by wszyscy byli w stanie stworzy¢ jedna jej definicje. Nalezy ra-
czej przyjac, ze inaczej bedzie ja objasniad filozofia, inaczej przed-
stawiciele nauk biologicznych, spotecznych czy teologicznych*.
Najprawdopodobniej jednak wszyscy beda zgodni co do tego, ze
przystuguje ona kazdemu cztowiekowi i jest wyrazem najwyz-
szej wartosci jego czlowieczenstwa, gdyz zostata zakorzeniona
w ludzkiej zdolnosci do samostanowienia i transcendencji®.

W refleksji nad godnoscia cztowieka, do ktérej odwotuje sie
pedagogika inspirowana Ewangelia, opieramy si¢ na zatoze-
niach personalizmu taczonego z teoria i praktyka szacunku dla
czlowieka ze wzgledu na to, ze posiada on swe nienaruszalne
prawa i jest o$rodkiem oraz szczytem spraw ziemskich. Jego
wlasciwoscig jest dazenie do odkrywania pierwotnej wielkos$ci
cztowieka i tego wszystkiego, co go ubogaca®. Personalizm
chrzescijanski okresla czlowieka mianem , bytu pochodnego”, co
oznacza, ze cale swe istnienie zawdzigcza on Bogu jako bytowi

»S. Steuden, Schizofrenia jest nie tylko chorobg, ale takze doswiadczaniem
ludzkiej godnosci, w: Refleksje nad godnosciq cztowieka, WSFP ,Ignatianum”,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2007, s. 51; M. Nowak, Pedagogiczny profil nauk
o wychowaniu, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 424-427; Z. Chlewinski,
Z. Zaleski, Godnosé, w: Encyklopedia katolicka, t. V, red. L. Bienkowski, Redakcja
Wydawnictw KUL, Lublin 1989, s. 1231.

% A. Bronk, Pojecie godnosci cztowieka: uwagi metodologa, w: Antropologiczna
pedagogika 0gdlna, dz. cyt., s. 59.

7 K. Olbrycht, Godnos¢ w teorii i praktyce wychowania, w: Refleksje nad godnos-
cig cztowieka, WSFP , Ignatianum”, Wydawnictwo WAM, Krakdéw 2007, s. 104.

% W. Cichon, Wartosci, cztowiek, wychowanie. Zarys problematyki aksjologiczno-
-wychowawczej, Wydawnictwo UJ, Krakéw 1996, s. 163-169; W. Granat, Fenomen
cztowieka. U podstaw humanizmu chrzescijaniskiego, Wydawnictwo KUL, Lublin
2007, s. 46-47.
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nieskoniczonemu i pozostaje w istotnej od Niego zaleznosci®.
Z drugiej strony, Bog w tylko Jemu wlasciwy sposdéb wspomaga
cztowieka w osigganiu mozliwej dla siebie doskonatosci. Za jego
istotny wymiar trzeba uzna¢ wezwanie do wychodzenia czto-
wieka poza siebie, poza wtasna ograniczono$¢ oraz zwracanie
sie ku transcendencji, przez co staje si¢ naocznym $wiadkiem
samego siebie®. Dla personalizmu chrzescijanskiego specyficz-
ne jest przede wszystkim to, ze cztowiek otrzymal mozliwos¢
nawigzywania relacji takze z Bogiem oraz udzialu w Jego ma-
drosci i mocy, a przez to stawania si¢ Jego partnerem w rozwoju
stworzenia, a nade wszystko w wypetnianiu planu zbawienia?'.
Majac na uwadze takze i to, Zze chrzescijanstwo jest , religia Stowa
Bozego” powiemy, ze opiera si¢ nie na przedstawieniu ,stowa
spisanego i milczacego, ale Stowa Wcielonegoi zywego” —Jezusa
Chrystusa. Dlatego kieruje ono swa uwage na osobe Boga, ktory
przez Jezusa Chrystusa przekazuje ludziom prawde o mitosci
Boga i ta miloscia ich obdarowuje.

Przyjecie personalistycznej opcji postrzegania czlowieka wy-
nika z przekonania o niewystarczalno$ci myslenia humanistycz-
nego. Karol Wojtyta objasnia, Ze myslac w kategoriach humani-
styki, nie mozna Boga uznac¢ za cel zycia ludzkiego, bo celem tym
moze by¢ tylko cztowiek*. Wlasciwosci tego rodzaju myslenia
uwypuklaja ludzka dynamike, ktéra zmierza do przezwycieza-
nia siebie i kierowania si¢ ku transcendencji - Bogu*. W postrze-
ganiu cztowieka jako osoby chodzi o dostrzezenie i uznanie, ze
istotowo odroéznia sie¢ on od innych istot zyjacych, bo posiada
zdolno$¢ swiadomego dziatania, w ktéorym wazna role peini
poznanie, wolnos¢ i odpowiedzialnos¢. Zdolnos¢ ta sprawia, ze

» Z.Marek, A. Walulik, Pedagogika swiadectwa, dz. cyt., s. 22.

% L. Dziaczkowska, Podmiotowosé, w: Encyklopedia aksjologii pedagogicznej,
red. K. Chatas, A. Maj, Polwen, Radom 2016, s. 783-784.

3! M. Novak, The Christian philosophy of John Paul 11, ,,America” 1997, October.

% R. Sarah, N. Diat, Gott oder nichts. Ein Gesprich iiber den Glauben, FE-Me-
dienverlag, Kifllegg 2015, s. 219.

3 K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1983,
s. 54.

* L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 14-15.
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sam potrafi soba kierowa¢, ustanawiac ciagtos¢ miedzy prze-
sztoscia, czasem obecnym i przyszio$cia zarowno w najbardziej
banalnych wyborach, jak i najbardziej bohaterskich decyzjach®.
Wynika z tego, ze cztowiek nieustannie odkrywa swa godnos¢.
Wyraza ja zdolnos$¢ poznania, dzieki ktorej odkrywa, ze w ota-
czajacym go swiecie nie jest sam, a obok niego zyja inne osoby.
To inspiruje go do poszukiwania mozliwosci nawigzania z nimi
kontaktu. W imie tych pragnien i dazen tak zarzadza swoim po-
tencjalem, by one stuzyty wspdélnemu dobru®.

Podobnie rzecz ma si¢ z ludzkimi dazeniami do prawdy
i dobra, co powoduje, ze pojecie osoby posiada , charakter pier-
wotny oraz aksjologiczny (normatywny): jest nieredukowane do
pojec prostszych i uznaje osobe za podmiot praw i obowiazkoéw
moralnych”¥. Spostrzezenie to staje si¢ wyzwaniem dla nauk
o wychowaniu i domaga sie¢ refleksji nad mozliwosciami wypra-
cowania wlasciwych form nawigzywania relacji, by z jednej stro-
ny nie dochodzito do wykluczenia innej osoby z Zycia spotecz-
nego, a z drugiej, by nie wywotywato sytuacji wymuszajacych
okreslone zachowania. Biorac pod uwage te zastrzezenia, bazu-
jaca na personalizmie chrzescijariskim antropologia®® wyprowa-
dza rozumienie ludzkiej godnosci z uznania cielesno-duchowej
natury czlowieka oraz z tego, ze oba te pierwiastki stanowia dwa
nierozlaczne elementy wyrazajace jego indywidualizacje oraz
rozumnos¢®.

Analizowana perykopa pozwala odkrywac¢ znaczenie dla
rozwoju czlowieka odniesien do Boga. Dzigki temu kazdego
z uczestnikow sytuacji wychowawczej mozna uznawac za pod-
miot, a nie przedmiot oddzialywan. O podmiotowosci osoby
mozna mowi¢ wéwczas, gdy przysluguja jej te same prawa

% P. Goralczyk, Wychowawcza etyka seksualna, Apostolicum, Zabki 2000, s. 12.

% E. Gurba, J. Krysztofik, A. Walulik, , Zarzqdzanie sobq” u progu wchodzenia
w dorostoéé, ,,Edukacja Ustawiczna Dorostych” 2017, nr 1, s. 131-137.

¥ B. Brozek, O pojeciu osoby, w: Polonia restituta. Dekalog dla Polski w 100-lecie
odzyskania niepodlegtosci, red. W. Pasierbek. A. Budzanowska, MNiSW, Wydaw-
nictwo Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakow 2019, s. 175.

% W. Granat, Fenomen cztowieka, dz. cyt., s. 41 inn.
¥ Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt., s. 136.
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i przywileje, co innym uczestnikom sytuacji wychowawczej.
Z taka postawa spotykamy si¢ w analizowanej perykopie bi-
blijnej. Jezus uznany przez mlodzienca za podmiot, do ktoérego
mozna si¢ odwotac, nie traktuje go jak przedmiot, ktory nalezy
pouczy¢, uformowad, czy tez przekaza¢ mu okreslone informa-
cje. Przeciwnie, rozmawia z nim dajac do zrozumienia, Ze jest dla
Niego kim$ waznym — partnerem rozmowy. Co wigcej, podnosi
te relacje na poziom metafizyczny odwolujac sie do Boga jako
osoby, ktora jest Zrodlem ich relacji. W dostrzezonej relacji okre-
$lonej jako , potrdjny nauczyciel”, Bog jawi si¢ jako jej podmiot
wskazujacy na zdolnos¢ transcendowania cztowieka.

Jarostaw Horowski podejmujac kwestie podmiotowosci
czlowieka, zauwaza, ze we wspotczesnej pedagogice termin ten
jest niejednoznacznie okreslony, chociaz jest jednym z najczes-
ciej uzywanych. Wystepuje w réznych kontekstach, zmieniajac
niejednokrotnie sens, co zmienia rozumienie i wartosciowanie
dzialann wychowawczych. Wedlug niego réznice zachodzace
w samym rozumieniu podmiotowosci wynikaja z tego, ze jedni
podmiotowos¢ rozumieja w ujeciu filozofii klasycznej, a inni no-
wozytnej®. Ttumaczac istote objasniania tego terminu wedtug
filozofii klasycznej, odwotuje si¢ do Jézefa Herbuta, dla ktorego
podmiotowoscia jest wszystko

to, w czym co$ tkwi lub jest zawarte, czemu co$ przystuguje;
osrodek aktywnosci, sprawca aktdw poznawczych, wolityw-
nych, emocjonalnych*.

Przy takim okreslaniu podmiotowosci akcent zostaje potozony
na okreslonym fundamencie, ktory zezwala na mdéwienie o toz-
samosci bytu. Charakteryzujac ten fundament, Horowski dopo-
wiada, Ze jest on specyficzny, poniewaz jest zdolny do rozumnej
i wolnej aktywnosci. To z kolei nadaje podmiotowosci charakter
metafizyczny, ktérego implikacja

7. Horowski, Podmiotowos¢ w pedagogice chrzescijariskiej o inspiracji tomi-
stycznej, ,Paedagogia Christiana” 2009, nr 2/24, s. 63.

471, Herbut, Podmiot, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Towa-
rzystwo Naukowe KUL, Lublin 1997, s. 425.
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jest uznanie za podmiot kazdego cztowieka, nawet tego, ktory
dopiero zostal poczety i nie przejawia jeszcze zadnej wlasnej
aktywnosci oraz tego, ktdry ze wzgledu na gleboka niepetno-
sprawnos¢ intelektualng nie bedzie nigdy w stanie podejmowac
samodzielnych decyzji*.

Z kolei w ujeciu filozofii nowozytnej, podmiotowosc jest jedynie
mozliwoscig, ktéra moze zostac¢ zaktualizowana w rozwoju kon-
kretnej osoby, wspomaganej w procesie wychowania. Przyjmuje
ona postac funkcjonalna (funkcyjna), utozsamiang ze zdolnoscia
do intencjonalnego odnoszenia si¢ do przedmiotéw. Oba sensy
tego terminu s dla refleksji pedagogicznej niezmierne wazne,
bo ksztattuja rozwiazania praktyczne.

Metafizyczne ujecie podmiotowosci istotne jest przede
wszystkim dla etyki, poniewaz wskazuje na wyjatkowy status
kazdego czlowieka i sugeruje, ze zaden czlowiek nie moze zo-
sta¢ potraktowany przedmiotowo. W tym znaczeniu nie powin-
no sie chociazby decydowac o jego zyciu bez jego udziatu, czy
tez wykorzystywac go instrumentalnie do realizacji wlasnych
celow. Podmiotowos¢ czlowieka jest w tym wypadku syno-
nimem jego szczegdlnej godnosci, co znajduje wyraz miedzy
innymi w prawie do samodzielnego okreslenia jakosci wilasnej
egzystencji. Owo prawo nalezy rdwniez uszanowac¢ w procesie
wychowania®. Opowiadajac si¢ za funkcjonalnym rozumieniem
podmiotowosci, Horowski zwraca uwage na rozwoj czlowieka,
a wiec , stawanie sie czlowiekiem” przez to, ze

w procesie wychowania zmierza si¢ do tego, aby cztowiek prze-
jat panowanie nad wlasnym zyciem — aby jego dziatania nie byly
pochodna uczuciowych impulséw, ale przemyslanych decyzji*.

W  funkcgjonalnym rozumieniu podmiotowosci zostaje pro-
mowana potrzeba aktywnosci wychowawcy po to, by pomdgt
wychowankowi stawac sie odpowiedzialnym podmiotem. To

“2]. Horowski, Podmiotowos¢ w pedagogice chrzescijatiskiej o inspiracji tomi-
stycznej, dz. cyt., s. 64-65.

# Tamze.

4 Tamze, s. 67.
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jednak spowoduje, ze wychowanek staje si¢ bardziej przedmio-
tem tych inicjatyw. Wynika z tego, ze podmiotowo$¢ jest w tym
przypadku jedynie celem wychowania. Natomiast w opcji meta-
tizycznego rozumienia podmiotowosci zostaja zauwazone i do-
cenione czynniki sprzyjajace rozwojowi osoby. Podstawa tego
myslenia jest przekonanie o tym, ze wychowanie stuzy osobie
W uczeniu sig, czy tez nabywaniu umiejetnosci zycia w harmonii
z innymi podmiotami. PrzeSwiadczenie to domaga si¢ postrze-
gania drugiej osoby — wychowanka za partnera wychowawcy —
za drugi podmiot wspolnego zmierzania do osiagniecia petni
cztowieczenstwa®. Impulsow do takiego podejScia dostarcza
personalizm chrzescijariski, ktory okresla czlowieka mianem
,bytu pochodnego”, co oznacza, ze cate swe istnienie zawdzie-
cza on Bogu jako bytowi nieskoriczonemu i pozostaje w istotnej
od Niego zaleznosci*. Z drugiej strony Boég we wlasciwy sobie
sposob wspomaga czlowieka w osiaganiu mozliwej dla siebie
doskonalosci. Za jego istotny wymiar trzeba uzna¢ wezwanie
do wychodzenia poza siebie, poza wlasna ograniczonos¢ oraz
zwracanie si¢ ku transcendencji, przez co staje si¢ naocznym
swiadkiem samego siebie®.

Osoba staje sie zdolna dobudowania potrdjnego rodzaju relacji
dzieki zdolnosci Swiadomego i wolnego ksztattowania wtasnego
zycia oraz podejmowania decyzji dotyczacych okreslonych dzia-
fan®®. Jest to mozliwe dzigki temu, Ze posiada sumienie. Sumienie
jest uwazane za swoista wladze, organ, sanktuarium, w ktérym
czlowiek przebywa z Bogiem, ktérego glos rozbrzmiewa w jego
wnetrzu®. Mozna je przyrowna¢ do wewnetrznego kompasu,
ktory naklania osobe do okreslonego sposobu zachowania.

% Tamze, s. 66.

4 Z. Marek, A. Walulik, Pedagogika swiadectwa, dz. cyt., s. 22.

¥ L. Dziaczkowska, Podmiotowos¢, w: Encyklopedia aksjologii pedagogicznej,
dz. cyt., s. 783-784.

4 St. Blaskovic, Gewissen, w: Praktisches Worterbuch der Religionspidagogik
und Katechetik, Herder-V., Wien—Freiburg-Basel 1978, s. 336; ]. Homplewicz,
Etyka pedagogiczna, WSP, Rzeszéw 1996, s. 63.

¥ Sobdér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o KoSciele w swiecie wspét-
czesnym, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt., nr 16.
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zachowania. Jego posiadanie odroznia cztowieka w sposob
istotny od kazdej innej istoty zywej. Ono tez umozliwia nada-
wanie takiej, lub innej postaci wlasnemu postgpowaniu oraz
jego ocene®. Wynika z tego, Zze sumienie jest ostateczng norma
w ocenach ludzkiego postepowania. Dlatego uwazane jest za
moralno-twdrczy czynnik, ktory ksztalttuje osobowy wizerunek
dziatajacego podmiotu — cztowieka. Oznacza to, Ze jest ono spe-
cyficzna Swiadomoscia moralna, ktdra posiada kazdy czlowiek.
Jest to sSwiadomos$¢ wartosci moralnych i tego, jak do tych warto-
$ci odnosi¢ wilasne czyny, zachowania i postawy >’

Powyzsze wnioskowanie wynika przede wszystkim z posia-
danych przez czlowieka zdolnosci nie tylko do tego, by wyda-
wacd sady o czynionym dobru/ztu, ale tez o mozliwosci orzekania
o moralnym wymiarze takiego czynu. Wydawanie takich sadow
jest mozliwe dzigki posiadanemu sumieniu, ktére umozliwia
potwierdzenie i przejecie kazdej wartosci do wlasnego zycia*.
Dzieki niemu czlowiek jest w stanie konfrontowac sie z rzeczy-
wistoscia po to, aby by¢ w stanie harmonizowac¢ wlasne dziata-
nia z dziataniami innych osoéb*. Chociaz posiadanie sumienia
jest wrodzona witasciwoscia cztowieka, to jednak umiejetnosc¢
wlasciwego kierowania si¢ nim, jest procesem o charakterze
warto$ciujaco-imperatywnym>. Rozpoczyna si¢ on juz w naj-
wczesniejszym okresie Zycia i zasadniczo ma miejsce w rodzinie,
ale jest kontynuowany w kolejnych etapach rozwoju osoby i zo-
staje poszerzony o inne srodowiska wychowawcze .

Poczynione spostrzezenia pokazuja, ze personalizm chrzesci-
janski umozliwia uczestnikom sytuacji wychowawczej nabycie

®T. Sikorski, Sumienie, w: Stownik teologiczny, t. 2, red. A. Zuberbier, Ksie-
garnia $w. Jacka, Katowice 1985-1989, s. 270.

51 H. Skorowski, Sumienie, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Wydawnic-
two WAM, Krakow 2004, s. 1383.

2 T. Slipko, Zarys etyki ogdlnej, dz. cyt., s. 370.

% S. Witek, Chrzescijaniska wizja moralnosci, Ksiegarnia $w. Wojciecha, Po-
znan 1982, s. 179.

5 T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, dz. cyt., s. 366-368.

»Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, WSFP ,Ignatianum”,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2005, s. 111 i nn.
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umiejetnosci patrzenia na pojawiajacy si¢ problem z réznych
perspektyw™. To z kolei rodzi potrzebe wychodzenia poza
sfere wlasnego poznania i podejmowania konkretnych dziatan.
Zaklada tez nabycie gruntownej i wszechstronnej wiedzy, kto-
ra umozliwia obiektywne ocenianie rzeczywistoséci. Zdobyta
wiedza nadto chroni przed indoktrynacjg i manipulacja. Swym
zakresem obejmuje rowniez refleksje nad objasnianiem rzeczy-
wistosci w $wietle wiary”, czym umozliwia harmonijne wspot-
dzialanie trzech procesow: interioryzagji, selekcji i absolutyzacji
wartosci .

Dziatania, w ktorych dochodzi do wychodzenia poza wiasne
poznanie, zdobywanie wiedzy i otwarto$¢ na objasnianie rzeczy-
wistosci w $wietle wiary, nalezy uwazac za niezbedne, poniewaz
za ich posrednictwem zostaje w osobie wyzwolona zdolno$¢ do
przetwarzania i rozszerzanie wiedzy o znaczeniu posiadanych
doswiadczen. One tez ksztaltuja swiadomos¢ czltowieka, jego
przekonania, wplywaja na przyjmowany $wiat wartosci, zajmo-
wane postawy oraz sposéb myslenia, a tym samym uzdalniaja
do wychodzenia poza wiasne schematy postrzegania rzeczywi-
stos$ci”. Na tej drodze mozliwe jest rOwnieZ wspomaganie osoby
w ,,stawaniu si¢ cztowiekiem” w holistycznym i kompleksowym
wymiarze®. Zakres tych dziatan wskazuje potrzebe otwierania
si¢ na transcendencje — Boga, co jest mozliwe w wyniku nie tyle
narastajacych emocji, ile raczej poszukiwan ludzkiego rozumu,
ktorych istota jest dazenie do prawdy. Przy jej pomocy mozliwe
jest dostrzezenie wewnetrznego stanu cztowieka, ktéry podlega
réznym poruszeniom, wyzwaniom i wyborom.

Analizowana perykopa biblijna dostarcza mysleniu i dziataniu
pedagogicznemu impuls do rozumienia sytuacji wychowawczej

5% W. Zmudzinski, Fundament ignacjariskiej pedagogiki, dz. cyt., s. 62.

% Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., s. 22.

% Pedagogia ignacjarnska. Podejscie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, dz. cyt., s. 123-124.

¥ V.J. Duminuco, Formacja czy indoktrynacja w pedagogice ignacjanskie;j?,
w: Ignatian Pedagogy for the Challenges of Humanism Today, dz. cyt., s. 183.

% R. Schulz, Wyktady z pedagogiki 0gdlnej, dz. cyt., s. 53.
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w kategorii podmiotowosci. W prowadzonej rozmowie Jezus nie
narzuca mtodziencowi zadnych swoich warunkéw ani wyma-
gan. Co wiecej, potwierdza zasadnos$¢ i stuszno$¢ jego myslenia
oraz postepowania, a jednoczesnie inspiruje go do wiasnych
przemyslen tego, co ustyszal i odkryl. W ten sposob Jezus ot-
wiera przed nim nowe horyzonty rozumienia siebie i innych,
a w konsekwengcji odkrywania wlasnej godnosci. Uwrazliwienie
na podmiotowos¢ sytuacji wychowawczej poprzez ukazanie idei
,potrojnego nauczyciela” wydaje si¢ by¢ szczegoélnie zasadne
w kontek$cie ponowoczesnego postrzegania cztowieka i kultu-
ry. Oznacza to, ze wychowanie oparte na Dobrej Nowinie moze
by¢ realizowane nie tylko przez chrzescijan. Wazne, aby uczest-
nicy proceséw wychowania mieli $wiadomos¢, kim sag i dokad
zmierzaja.






3
TRESC DOBRE] NOWINY PODSTAWA
BUDOWANIA PEDAGOGICZNEGO
MYSLENIA I DZIALANIA

Do podstawowych pytan stawianych teoriom nalezy pytanie
o tre$¢, na ktorej sa zbudowane. Jest to istotne w odniesieniu do
rozpoznania ich zatozen i funkgji. Przyjmujac, ze teorie pedago-
giczne pelniag funkcje: diagnostyczna, oceniajaca i prognostycz-
ng, stawiamy pytanie o tre$¢, na ktérej mozna budowac myslenie
i dzialanie zmierzajace do ,stawania sie czlowiekiem”! w calej
pelni oraz harmonijnego funkcjonowania w spotecznosciach.
Budujac pedagogike Dobrej Nowiny, za najbardziej reprezen-
tatywne uznaliSmy opowiadanie o spotkaniu Jezusa z Nikode-
mem zapisane w Ewangelii wedtug swietego Jana w rozdziale 3,
wierszach od 1 do 21. Tok rozumowania, jaki wyznaczyli aktorzy
i zwigzane z nimi inne kategorie perykopy biblijnej, wyzwala
pytanie o tres$¢, ktdra zainspiruje do refleksji nad pedagogicz-
nym mysleniem i dziataniem. Rozmowa Jezusa ze znaczacym
zydowskim nauczycielem — Nikodemem ukazuje uniwersalnosc¢
treéci objawienia dla konstruowania pedagogicznego myslenia
i dziatania.

! R. Schulz, Wyktady z pedagogiki 0gdlnej, dz. cyt., s. 53.
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3.1. , Tak bowiem Bog umitowat swiat,
ze Syna swego Jednorodzonego dat” ] 3,16

! Byl wsrdd faryzeuszow pewien cztowiek, imieniem Nikodem,
dostojnik zydowski. 2 Ten przyszedt do Niego noca i powiedziat
Mu: «Rabbi, wiemy, ze od Boga przyszedtes jako nauczyciel.
Nikt bowiem nie mogtby czynic takich znakow, jakie Ty czynisz,
gdyby Bdég nie byt z Nim». * W odpowiedzi rzekl do niego Jezus:
«Zaprawde, zaprawde, powiadam ci, jesli si¢ kto$ nie narodzi
powtornie, nie moze ujrze¢ krdlestwa Bozego». * Nikodem po-
wiedziat do Niego: «Jakzez moze si¢ czlowiek narodzi¢ bedac
starcem? Czyz moze powtdrnie wejs¢ do fona swej matki i naro-
dzi¢ sie?» ° Jezus odpowiedzial: «Zaprawde, zaprawde, powia-
dam ci, jesli sie kto$ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze
wejs¢ do krolestwa Bozego. ¢ To, co sie z ciala narodzito, jest
ciatem, a to, co sie z Ducha narodzilo, jest duchem. ” Nie dziw sig,
ze powiedzialem ci: Trzeba wam si¢ powtornie narodzié. ® Wiatr
wieje tam, gdzie chce, i szum jego styszysz, lecz nie wiesz, skad
przychodzi i dokad podaza. Tak jest z kazdym, ktéry narodzit sig
z Ducha». °* W odpowiedzi rzekt do Niego Nikodem: «Jakzez to
sie moze sta¢?» ' Odpowiadajac na to rzekl mu Jezus: «Ty jestes
nauczycielem Izraela, a tego nie wiesz? '' Zaprawde, zaprawde,
powiadam ci, Ze to mowimy, co wiemy, i o tym swiadczymy,
cosmy widzieli, a sSwiadectwa naszego nie przyjmujecie. '* Jezeli
wam moéwie¢ o tym, co jest ziemskie, a nie wierzycie, to jakzez
uwierzycie temu, co wam powiem o sprawach niebieskich?
I nikt nie wstapit do nieba, oproécz Tego, ktory z nieba zstapil —
Syna Czlowieczego. * A jak Mojzesz wywyzszyt weza na pusty-
ni, tak potrzeba, by wywyzszono Syna Cztowieczego, '* aby kaz-
dy, kto w Niego wierzy, mial zZycie wieczne. '® Tak bowiem Bog
umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miatl zycie wieczne. 7 Al-
bowiem Bdg nie postal swego Syna na swiat po to, aby $wiat
potepil, ale po to, by swiat zostat przez Niego zbawiony. * Kto
wierzy w Niego, nie podlega potepieniu; a kto nie wierzy, juz
zostal potepiony, bo nie uwierzyt w imie Jednorodzonego Syna
Bozego. Y A sad polega na tym, ze Swiatlo przyszto na $wiat, lecz
ludzie bardziej umitowali ciemno$¢ anizeli swiatlo: bo zte byty
ich uczynki. * Kazdy bowiem, kto sie dopuszcza nieprawosci,
nienawidzi $wiatta i nie zbliza si¢ do swiatla, aby nie potepiono
jego uczynkoéw. 2! Kto spetnia wymagania prawdy, zbliza si¢ do
$wiatla, aby sie okazato, ze jego uczynki sa dokonane w Bogu».
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W opowiedzianym wydarzeniu rozpoznaliSmy wszystkie ka-
tegorie charakterystyczne dla badania tekstu za pomoca analizy
proksemicznej: aktorzy, miejsce, czas, wartosci i oczekiwania.

Kategorie aktorzy tworza nastepujace encje:

Narrator — Swiety Jan Ewangelista:

Przedstawia uczestnikdw rozmowy — ,imieniem Niko-
dem” (w. 1); ten przyszedt do Niego (w. 2);

Relacjonuje przebieg rozmowy — ,, powiedzial Mu: (w. 2);
,w odpowiedzi rzekl do niego Jezus” (w. 3); ,odpowiada-
jac na to rzekl” (w. 10); ,zaprawde, zaprawde, powiadam
ci” (w. 3, 11);

Postuguje si¢ symbolika — ,noca” (w. 2)

Nikodem:

Faryzeusz — , byl wérdéd faryzeuszow pewien czlowiek”
(w.1);

Uznaje Jezusa za nauczyciela — ,jako nauczyciel” (w. 2);
Wierzy, ze Jezus zostal postany przez Boga — , wiemy, ze
od Boga przyszedtes” (w. 2);

Dorosty, ktory sie uczy — ,jakze sie to moze stac¢?” (w. 9);
Nauczyciel Izraela — ,Ty jeste$ nauczycielem Izraela”
(w. 10).

Jezus:

Rabbi — ,,Rabbi” (w. 2);

Uznaje nadawany mu przez Nikodema tytut — ,nikt bo-
wiem nie moglby czyni¢ takich znakéw (w. 2);

Postany przez Boga — ,Syna swego Jednorodzonego dal”
(w. 16);

Syn Cztowieczy -, Syna Czlowieczego” (w. 13);

Syn Bozy -, Jednorodzonego Syna Bozego” (w. 18);

Jedno z Ojcem i Duchem - ,Ze to méwimy, co wiemy”
(w. 11);

Zbawiciel — ,by swiat zostal przez Niego zbawiony”
(w. 17).

Duch:

Z Niego rodzi si¢ w czlowieku Zycie wewnetrzne — ,to, co
si¢ z ciala narodzito, jest cialem, a to, co si¢ z Ducha naro-
dzito, jest duchem” (w. 6);
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* Zmienia wnetrze czlowieka — ,tak jest z kazdym, ktory
narodzit si¢ z Ducha” (w. 8);

¢ Jedno z Ojcem i Synem — ,,0 tym $wiadczymy, coSmy wi-
dzieli” (w. 11).

* Ojciec — ,postat swego Syna na swiat” (w. 17);
¢ Kocha $wiat — ,Bog umitowat swiat” (w. 16);
¢ Staje po stronie cztowieka -, Syna swego Jednorodzonego
dat” (w. 16).
Ludzie:
* Przedmiot mito$ci Boga -, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
nie zginat” (w. 16).
Mojzesz -, A jak Mojzesz” (w. 14).
Wiatr —,wieje tam, gdzie chce” (w. 8).
Sad - ,asad polega na tym, ze...” (w. 19).
Swiatlo - ,,éwiatlo przyszto” (w. 19).
Woda —,jesli sie ktos nie narodzi z wody” (w. 5).
Ciemnos$¢ — , nienawidzi $wiatla i nie zbliza sie do $wiatta”
(w. 19).
Uczynki - ,ich uczynki” (w. 19); ,jego uczynki” (w. 21).

Kategorig czas reprezentuje jedna encja:

¢ Noc -, przyszedl do Niego nocg” (w. 2).
Kategorie miejsce reprezentuja encje:

o Swiat - ,przyszto na swiat” (w. 19);

* Niebo — , wstapit do nieba” (w. 13).
Kategorie wartos$ci zidentyfikowaliSmy w odniesieniu do
nastepujacych aktorow:
Dla Boga warto$ciami sa:

* Jezus -, by wywyzszono Syna Czlowieczego” (w. 14);

¢ Czlowiek -, aby miat zycie wieczne” (w. 16);

¢ Wiara w Jezusa — , kto w Niego wierzy” (w. 18);

e Swiat - ,nie po to, aby $wiat potepil” (w. 17);

¢ Prawda -, kto spetnia wymagania prawdy” (w. 21).
Dla Jezusa wartosciami sa:

¢ Ojciec — ,swiadectwa naszego nie przyjmujecie” (w. 11);
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¢ Powtoérne narodzenie — , trzeba wam si¢ powtdrnie naro-
dzi¢” (w.7);
¢ Jednos¢ z Ojcem i Duchem — ,,co wam powiem o sprawach
niebieskich” (w. 12);
* Dobro ludzi -, jesli si¢ ktos$ nie narodzi powtornie” (w. 3);
* Zbawienie czlowieka — , co si¢ z Ducha narodzito jest du-
chem” (w. 6);
¢ Kroélestwo Boze - ,nie moze ujrze¢ Krolestwa Bozego”
(w. 4);
e Zycie wieczne — ,aby kazdy, kto w Niego wierzy, miat
zycie wieczne” (w. 14-15).
Dla Nikodema wartoSciami sa:
¢ Prawda - ,jakzez moze sie¢ cztowiek narodzi¢ bedac star-
cem?” (w. 4);
¢ Wiara w Boga — ,gdyby Bdg nie byl z Nim” (w. 2);
¢ Opinia innych -, ten przyszedt do Niego noca” (2).
Dla narratora wartoSciami sa:

¢ Powszechnos¢ zbawienia — , kazdy bowiem, kto” (w. 20).
Dla ludzi warto$ciami sg:

e Zycie -, wejé¢ do tona swej matki i narodzi¢ sie?” (w. 4);

® Uczynki -, aby nie potepiono jego uczynkow” (w. 20);

¢ Empiria — ,skad przychodzi i dokad podaza” (w. 8).

Za wartosci, ktore odnosza si¢ do wymienionych
powyzej aktorédw, uznaliSmy réwniez niektorych innych ak-
torow. Sg nimi:

¢ Wiatr — ,szum jego styszysz” (w. 8);

¢ Sad -, aby si¢ okazato” (w. 21);

e Swiatlo -, zbliza sie do $wiatta” (w. 21);

* Woda i Duch - ,jesli sie kto$ nie narodzi z wody i z Du-

cha” (w.5);
¢ Ciemnos¢ — ,bardziej umitowali ciemno$¢” (w. 19).

Encje wystepujace w kategorii oczekiwania odnosza si¢ do
aktorow.
Jezus oczekuje:
¢ Posiadania przez ludzi okreslonej wiedzy — ,tego nie
wiesz?” (w. 10);
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e Otwarcia sie na ,nowe” — , nie dziw sie¢” (w. 7);
* Przyjecia Jego nauki — ,jezeli wam mowig o tym, co jest
ziemskie, a nie wierzycie, to jakzez uwierzycie temu”
(w. 12);
¢ Woybierania przez ludzi dobra -, kto sie dopuszcza niepra-
wosci” (w. 20);
e Zycia ludzi w prawdzie — , aby sie okazalo” (w. 21).
Nikodem oczekuje:
* Zrozumienia sensu stéw Jezusa - ,czyz moze powtdrnie
wejs¢ do fona swej matki i narodzic sie?” (w. 4).
Graficznie struktury proksemiczne w analizowanej narracji
przedstawia schemat 3.1.
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3.2. Bog obecny w historii cztowieka i Swiata

Przywotany fragment biblijny zaliczany jest do tekstéw pro-
klamujacych przyjscie Mesjasza oraz okreslajacych charakter
pelnionej przez Niego misji. Jego uktad graficzny zbudowany
jest na bazie aktoréw, miejsc i czasu. ZauwazylisSmy, Ze relacje
pomiedzy poszczegdlnymi kategoriami i encjami opisuja wska-
zane wartosci i oczekiwania. Narrator — $wiety Jan Ewangelista —
zZwraca w nim uwage na to, ze do spotkania i rozmowy Jezusa
z Nikodemem doszto w nocy (w. 2). Za pomoca tej encji czasu
wskazuje na potrzebe odczytania catej narracji w kontekscie cze-
sto wystepujacej w Ewangelii wedlug Swietego Jana symboliki
ciemnosci i nocy. W tych kontekstach zauwaza, ze Jezus siebie
nazywa $wiattem dla swiata i ma $wiadomos¢, ze , ludzie bar-
dziej umitowali ciemno$¢ anizeli Swiatto” (w. 19).

Postugujac sie symbolika nocy, narrator podkresla, ze Ni-
kodem przychodzi z ciemnosci i zmierza do swiatla, ktore jest
w perykopie metafora?, otwierajaca wyjatkowa perspektywe ro-
zumienia rzeczywisto$ci nowego narodzenia (w. 3, 7). Swiattogé
odnosi si¢ do Jezusa —jest wrecz jego imieniem, co w biblijnym ro-
zumieniu oznacza tozsamosc¢ osoby. Dlatego Jezus méwi o $wia-
dectwie, ktdre sktada calym swoim zyciem — zaréwno stowami,
jak i czynami (znakami). Relacja, ktéra dostrzega Ewangelista,
staje sie okazja do objasnienia stanowiska Jezusa w rozumieniu
Jego misji. Narrator przedstawia ja w formie dialogu, tworzac
niejako przestrzen do interpretacji. Buduje ja wokoét aktoréw oraz
uznawanych przez nich wartosci i sygnalizowanych oczekiwan.
Mozna przypuszczaé, ze jest to wyraz jego osobistej relacji do
poszczegolnych aktordw i roli, jaka wartosci petnia w rozwoju
cztowieka, gdyz swoje stanowisko przedstawia z perspektywy
zmartwychwstania. Natomiast sam dialog zostat tak skonstruo-
wany, ze bez trudu mozna w nim wskazac aktoréw pierwszego,
drugiego, a nawet trzeciego planu, oraz miejsca, a nastepnie
przyporzadkowac im wartosci oraz oczekiwania.

2 A. Walulik, Moderacyjne i synergiczne ksztattowanie dorostoéci, dz. cyt., s. 134.
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Aktorami pierwszego planu sg ci, ktorzy buduja narracje ,,tu
i teraz” (Nikodem, Jezus, Bég [Ojciec], Duch). Narrator kreslac
wlasciwosci kazdego z aktoréw, najwiecej uwagi poswieca
osobie Jezusa, ktory w swiadomosci Nikodema jest osoba wy-
jatkowa. Daje temu wyraz nazywajac Jezusa ,Rabbi” oraz dopo-
wiedzeniem: ,,wiemy, ze od Boga przyszedles$ jako nauczyciel”
(w. 2). Narrator podaje tez argumenty Nikodema potwierdza-
jace zasadnos¢ takiego postrzegania Jezusa: ,Nikt bowiem nie
moglby czynic¢ takich znakdéw, jakie Ty czynisz, gdyby Bog nie
byl z Nim” (w. 2). Zauwaza tez, ze Jezus nie tylko nie zaprzecza
stowom Nikodema, ale dopowiada i uzupetnia Jego wiedze. Sam
tez przedstawia siebie jako Syna Czlowieczego, ktory wstapit do
nieba i zstapil na ziemie (w. 13, 16, 18). Stad wie, ze Nikodem
rzeczywiscie potrzebuje pomocy ($wiatta) w zrozumieniu wielu
waznych dla niego spraw (w. 10). Winien przede wszystkim po-
znad, ze Jezus nie tylko jest nauczycielem, ale przede wszystkim
Synem Bozym, obiecanym Mesjaszem, ktéry przynosi ludziom
ratunek w postaci nowego zycia (w. 7). Objasnia przy tym zbaw-
cze plany Boga, ktorych celem jest ocalenie, uleczenie, utrzyma-
nie ludzkosci przy zyciu (w. 16, 20). W rozumieniu narratora
prawdziwos¢ tych stow Jezus potwierdza objawiajac swoja jed-
nos¢ z Ojcem i Duchem (w. 12).

Bdg jako aktor pierwszego planu odstania przede wszystkim
sw¢j stosunek do Jezusa, do cztowieka i do $wiata. Zalezy Mu
na tym, aby czlowiek (w. 16) uwierzyl w Jezusa (w. 18), do-
$wiadczyt skutkdw Jego wywyzszenia (w. 14) i przez to poznat
prawde oraz spetniat jej wymagania (w. 21). W tym kontekscie
Bog objawia nowe rozumienie $wiata — juz nie jako zlo, ale
jako umilowang rzeczywistos¢, dla zbawienia ktorej poswieca
swojego Syna (w. 16-17). Narrator zwraca przy tym uwage na
to, ze zbawienie jest zaréwno procesem, jak tez tajemnica Bo-
zego dziatania, ktorej cztowiek nie potrafi do konca zrozumieé
(w. 8), ale dzigki Jezusowi moze si¢ do niej przybliza¢. Tajemnica
ta sprawia w cztowieku wewnetrzng przemiane (w. 5-6), ktora
dokonuije sie w czasie. Jej sprawca jest cata Tréjca Swieta: Jezus
jako Syn wespé6t z Bogiem [Ojcem] i Duchem [Swietym] daje
ludziom pozna¢, ze Bog ,tak umitowat $wiat, Ze Syna swego
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Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat,
ale mial zycie wieczne. Albowiem Bdg nie postat swego Syna na
swiat po to, aby $wiat potepil, ale po to, by Swiat zostal przez
Niego zbawiony” (w. 16-17).

Przyblizajac posta¢ Nikodema, narrator ttumaczy, ze byl on
dostojnikiem zydowskim (w. 1) i dopowiada, Ze nauczycielem
Prawa, faryzeuszem, to znaczy uczonym w PiSmie — mdéwiac
wspolczesnym jezykiem, po prostu teologiem. Dla wspolczes-
nych mu Zydéw byt postacia spotecznie znaczaca. Wprawdzie
faryzeusze wespot z saduceuszami po wiele razy prowadzili
z Jezusem zazarte dyskusje, a moze bardziej stowne szermierki,
czy nawet walke, oraz postanowili Go zabi¢, ale to nie przeszko-
dzito Jezusowi, by przyja¢ Nikodema z szacunkiem i uznaniem
pelnionej przez niego roli (w. 9). Sam Nikodem réwniez ma
$Swiadomos$¢ przynaleznosci do tej grupy religijno-spotecznej
i dlatego dbajac o opini¢ $rodowiska, przychodzi do Jezusa
noca. Swoim zachowaniem ukazuje, ze si¢ z nig nie identyfiku-
je —mozna powiedzie¢, ze nie miesSci sie w okres$lonych standar-
dach. Wiara w Boga i otwarcie si¢ na prawde okazuja si¢ by¢ dla
niego cenniejszymi wartosciami niz ,, dobre imi¢” w Srodowisku.
W tym kontekscie nalezy dopowiedziec jeszcze i to, ze przeka-
zane Nikodemowi przez Jezusa w miare pelne wyjasnienie jego
postannictwa utatwia rowniez pozostalym odbiorcom narracji —
tym z drugiego planu - jego rozumienie i przyjecie. Chodzi o ro-
zumienie i dolozenie staran niezbednych do zdobycia wiedzy
religijnej, jako Ze ignorancja religijna staje si¢ nie tylko zZrodtem
niewiary w Boga, ale takze idolatrii (batwochwalstwa)?. Jej brak
buduje religijnos¢, ktora posiada charakter magiczny i niewiele
majacy wspdlnego z dojrzala wiara*.

Do grona aktoréw drugiego planu zaliczyliSmy ludzi, ktorzy
korzystaja, badz odrzucaja skutki dziatania aktoréw pierwszego
planu. Sa to ci, ktérzy albo przyjeli dar nowego zycia, albo go od-
rzucili (w. 16). Wprowadzenie ich do biblijnego tekstu pomaga

* T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2011, s. 117.
* A. Walulik, Bierzmowanie versus rytualy przejscia, ,Studia Koszalinsko-
-Kotobrzeskie” 2017, nr 24, s. 289-298.
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zrozumie¢, ze rozmowa Jezusa z Nikodemem ma wymiar po-
wszechny i ponadczasowy. Sa to aktorzy okresleni przez Ewan-
geliste mianem: cztowiek (w. 1); kazdy, kto (w. 5, 16, 18, 20).

Ponadczasowos¢ i powszechnos¢ Jezusowych wyjasnien
dotyczy tez i tego, co kryje si¢ pod okresleniem ,narodzic sie
zwody iz Ducha” (w. 4-5). Metafora wyraza dwa rézne sposoby
istnienia. Zrodzenie z Ducha jest przeciwienstwem zrodzenia
z ciata. Narodzeniu cielesnemu zostaje przeciwstawione naro-
dzenie duchowe. Nowe, duchowe narodzenie jest mozliwe do
osiagniecia przez cztowieka, ktéry ponownie narodzi si¢ z wody
i Ducha. Mozna wigec méwic¢ o dwoch poziomach istnienia czto-
wieka: cielesnym i duchowym. Poprzez te metafore Jezus daje
do zrozumienia, ze mito$¢ Boga do ludzi, ktéra On utozsamia,
skierowana jest do wszystkich ludzi: zaréwno tych, co wierza
w Jezusa, jak i tych, ktorzy Go odrzucaja. Daje przy tym do
zrozumienia, ze milo$¢ ta jest empirycznie nieuchwytna, choé
istnieje i przynosi owoce nowego zycia.

Za pomoca tej metafory ponownego narodzenia z wody
i ducha Jezus objasnia, ze krdlestwo Boze wymaga ,nowego
narodzenia”, ktore taczy w sobie zaréwno to, co cielesne, jak
i duchowe. ,Nowe narodzenie” wymaga transformacji osoby
w jej wymiarze naturalnym i pozanaturalnym (w. 11-12). W tym
kontekscie narrator ttumaczy tez oczekiwania Boga wobec ludzi.
Chodzi o wiare w Jezusa (w. 18) oraz szukanie prawdy i kiero-
wanie si¢ nia w zyciu (w. 21). Prawda w Biblii odwotuje si¢ do
doswiadczenia zwigzanego ze spotkaniem czlowieka z Bogiem
i stanowi przedmiot objawienia. Samo pojecie objawienie (z fac.:
revelare) oznacza zdjecie zastony, ujawnienie tego, co byto zakry-
te. Stowo to w odniesieniu do ,,objawienia Bozego” wskazuje na
dziatanie Boga odstaniajacego przed czlowiekiem tajemnice swej
zbawczej woli obdarowania go szczesciem na cala wiecznosc.
Istotne jest przy tym dostrzezenie, ze to Bg podejmuje inicjaty-
we odstaniania przed ludzmi swych zamiaréw. Dokonuje tego
na rézne sposoby. Objawia si¢ czlowiekowi w naturze i jej pra-
wach, ale tez w historii jego zycia. Oznacza to, ze sam Bog daje
sie¢ ludziom poznawac w historii i przez historig; Ze jest aktywnie
obecny w historii ludzkiej. Natomiast znaczacymi wydarzeniami



100 PepacoGika DoBrej NowINy

tej historii sg Jego czynami. Sq one nosnikami czy tez kanatami
samoobjawienia sie Boga®.

Narracja o samoobjawieniu si¢ Boga w ludzkiej historii do-
ciera do ludzi nie za posrednictwem jakiegos swietego szyfru,
czy zbioru abstrakcyjnych prawd, ale w opowiadaniach o doko-
nujacym si¢ w historii procesie Jego interwencji. Niektore z tych
doswiadczen zostaly spisane i sa dzisiaj nazywane Biblia lub Pis-
mem Swietym. Istota Bozego objawienia jest stowo Boze objas-
niajace ludzka egzystencje postrzegana z perspektywy samego
Boga. Chodzi w nim przede wszystkim o prawde Ewangelii ob-
jawiajacej stowo Ojca, przekazane przez Jezusa Chrystusa i roz-
jasnione przez Ducha Swigtego®. Przyjecie tej prawdy okresla
relacje cztowieka z Bogiem oraz przynaleznos¢ cztowieka do
Boga. Jesli wiec Jezus méwi do Nikodema o koniecznosci po-
wtornego narodzenia, jako warunku poznania krdlestwa Bozego
(w. 3), to ma na uwadze w pierwszej kolejnosci wiare w Jego
boskie postannictwo oraz uczestnictwo w przyniesionych przez
Niego ludzkos$ci darach (w. 18). Nalezy rowniez zauwazy¢, ze
powtdrne narodzenie to zmartwychwstanie, czyli powstanie do
nowego zycia poprzez odwrocenie si¢ od grzechu i zwigzanej
z nim beznadziei. Jezus burzy tym samym stare przyzwyczaje-
nia Nikodema, wskazujac na niewystarczalnosc¢ jego dotychcza-
sowej wiedzy i rozumienia jej znaczenia dla zycia wiara.

Rozpoznanie i interpretacja relacji pomiedzy aktorami pierw-
szego i drugiego planu prowadza do odkrycia, Ze intencja tak
skonstruowanego opowiadania jest przedstawienie tresci Bozego
objawienia. Z kolei aktorzy trzeciego planu tworza konteksty
umozliwiajace odkrywanie swojego stosunku do objawionej
prawdy. Sa to: Mojzesz, wiatr, sad, woda, uczynki i wspomniane
juz wczesniej $wiatlo oraz ciemnos$¢. Nawiazanie do Mojzesza
pozwala zrozumie¢ zasadnos¢ meki, smierci i zmartwychwsta-
nia Jezusa oraz ich skutki dla kazdego cztowieka (w. 14). Chodzi
o wydarzenie, jakie miato miejsce w dziejach Izraela, podczas we-
drowki z niewoli egipskiej do ziemi obiecanej. Izraelici zbuntowali

5 A.J. Levoratti, Interpretacja Pisma Swietego, dz. cyt., s. 15-16.
¢1. de la Potterie, Prawda, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 763-768.
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si¢ przeciw Bogu i Mojzeszowi. Pojawienie si¢ jadowitych wezy
zostato przez Izraelitow uznane za kare Boza. Na miejscu wy-
darzenia istnialy starozytne kopalnie miedzi, stad fatwo byto
sporzadzi¢ odlew weza. Jego zawieszenie na palu oznacza znak
Bozej mocy wyzwalajacej tych, ktérzy go z wiara przyjma. Stad
tez Ewangelista postuguje sie stowem , wywyzszy¢”, ktore przy-
pomina czyn Mojzesza na pustyni i odnosi je do Jezusa. Izraelici
patrzac ,,w gore”, zwracajac si¢ do Boga dostepowali uzdrowie-
nia. Przywotanie tego znaku wskazuje Boze zbawienie, ktdre
dociera do ludzi przez sSmier¢ Jezusa na krzyzu. Krzyz jest wiec
znakiem Bozego zbawienia — wyzwolenia, przywrdcenia zycia
z Bogiem na cala wiecznos¢. Jezus mowiac o swym wywyzsze-
niu, wskazuje na zbawcze wydarzenia, ktére beda mie¢ miejsce
w Jego $mierci na krzyzu. Chodzi o podkreslenie, Ze podobnie
jak w czasie wedréwki ludu wybranego przez pustynie z niewo-
li egipskiej do ziemi obiecanej ratunkiem odzyskania zycia byt
wywyzszony waz, tak teraz ratujacym zycie catej ludzkosci jest
wywyzszony na krzyzu Jezus — Mesjasz i Zbawiciel swiata”.

Kolejni aktorzy trzeciego planu (wiatr, woda, sad, uczynki)
analogicznie jak swiatlo i ciemnos¢ nawiazuja do symboliki, kto-
ra na rézne sposoby jest w Biblii interpretowana. Wiatr uwazano
za oddech ziemi, a wigc za przejaw zycia kosmicznego. Z silg
wiatru faczono jakas wyzsza sile. Na kartach Starego Testa-
mentu wiatr towarzyszyl objawieniu si¢ Boga. Jest to moc Boza
przemieniajaca cztowieka po to, by byt zdolny do niezwyktych
czynow, ktdérych celem jest umacnianie czy to poszczegoélnych
0s0b, czy tez catego ludu w otrzymanym powolaniu. Natomiast
w Nowym Testamencie wiatr czesto jest kojarzony z dziataniem
Ducha Swietego. Niewidoczne dla oka wianie wiatru poznaje
sie po skutkach. Tak tez jest z dziataniem Ducha Swigtego. Ono
wymyka sie spod kontroli i przewidywan czlowieka. Skutkiem
Jego dziatania sa ludzie, ktérzy wierza®.

” M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 256-257; S. Meda-
la, Ewangelia wedlug swietego Jana, dz. cyt., s. 423.

8 M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 259-260; J. Guillet,
Duch Bozy, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 226-227; S. Medala, Ewangelia
wedtug swietego Jana, dz. cyt., s. 420.
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Woda symbolizuje zrédlo zycia. Daje mozliwo$¢ zaspoko-
jenia pragnienia, uwolnienia si¢ od brudu i zagaszenia ognia.
Przynosi ona cztowiekowi zycie, ale tez niszczy. Zawsze jednak
oczyszcza, przenika ludzkie Zzycie oraz historie ludu przymierza.
W Nowym Testamencie symbolizuje ozywcza nauke, ktéra jako
madrosc¢ glosi ludziom Jezus. Swoje pelne znaczenie otrzymuje
w chrzescijanskim chrzcie®.

Z kolei sad jako aktor wskazany w analizowanej perykopie
ma charakter symboliczny, ale nawiazuje do pierwotnego jego
znaczenia, ktdrego synonimami sa: segregacja, przesiew, oddzie-
lanie, odrdznianie, wartoSciowanie, badanie. Z czasem zaczeto
nadawac temu okresleniu znaczenie jurydyczne — przyznanie
komus czegos w oparciu o prawo, czy tez stwierdzenie, ze kto$
nie miat racji, albo przywrocenie sprawiedliwosci przez wyrok
sedziego. Temat sadu wystepuje w réznych religiach, w tym
zardwno w judaizmie, jak tez w chrzescijanstwie jest artykutem
wiary. Tak rozumiang dziatalno$¢ sedziowska zaczeto taczy¢
z Bogiem i Jezusem Chrystusem. Wyrazano je w przekonaniu,
ze w czasach ostatecznych Jezus powréci na ziemieg, by dokonac
sadu. Takie rozumienie sadu Bozego koryguje Jezus tlumaczac,
ze wraz z Jego pojawieniem si¢ na ziemi czasy ostateczne — czasy
sadu — juz sie zaczely. W rozumieniu Jezusa sad nie polega na
wykazywaniu, ktdrych uczynkéw (dobrych, czy zltych) zrobit
czlowiek wiecej. Polega natomiast na tym, aby stana¢ przed Bo-
giem w $wietle prawdy, ktéra wyzwala z grzechow i win. To
ona prowadzi do nieba (w. 13). Oznacza to, ze sad (ostateczny)
juz trwa i sie aktualizuje, chociaz trzeba czekac na ostateczny
i chwalebny powrdt Chrystusa na ziemig i tym samym stwier-
dzi¢, ze osiagnat on swa petnie ™.

Jeszcze jednym wskazanym przez nas aktorem sg uczyn-
ki. Sfowu temu nadawane sg rézne znaczenia. Moze oznaczac
kazda dziatalno$¢ cztowieka, prace, roznego rodzaju produkcje,
a przede wszystkim dzielo ludzkiego ciata, ktorym jest rodzenie.

® M-E. Boismard, Woda, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 1058-1062.
10X. Léon-Dufour, Sqd, w: Stownik Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 559-560;
J. Corbon, P. Grelot, Sqd, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 863.
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Okreslenie to odnoszone jest rowniez do Boga. Za jego posredni-
ctwem zostaja wyrazone rézne aspekty zewnetrznej dziatalnosci
Boga, na przyklad sadu. W biblijnym znaczeniu chodzi o to,
by w kazdym ludzkim dziataniu widzie¢ Syna Bozego, Jezusa
Chrystusa - pierworodnego spos$rdéd wszystkich stworzen,
z ktorym ostatecznie powiazane jest kazde dzieto cztowieka. Na
kartach Starego Testamentu wystepuja opowiadania o dzietach
Boga poczynajac od dzieta stworzenia, poprzez wyzwolenie
narodu wybranego z niewoli egipskiej, az po zapowiedz przyj-
Scia Mesjasza. Dlatego moéwi sig, ze dzieto Boga w catej pelni
cztowiek rozpoznaje w wypelniajacym wole Ojca dziataniu Syna
Bozego, co ukazuje Nowy Testament. Istote dziatania Jezusa wy-
raza przykazanie mitosci. Oznacza to, ze takze czlowiek nadaje
swemu dziataniu pelny sens wowczas, gdy bedzie nasladowac
czyny Jezusa Chrystusa''. Jezus wyjasnia, ze kazdy, ,kto sie
dopuszcza nieprawos$ci, nienawidzi $wiatla i nie zbliza sie do
$wiatta, aby nie potepiono jego uczynkéw” (w. 20). Tym samym
daje do zrozumienia, ze cztowiek kiedys zostanie osadzony za
postawy zajmowane wobec Niego i Jego postannictwa. Jezus
tlumaczy tez, ze sad bedzie dotyczyt uznania/nieuznania Go za
$wiatto przychodzace do swiata [ludzi] (w. 19). W koncu daje
do zrozumienia, ze prawdziwos¢ Jego postannictwa zostanie
potwierdzona wywyzszeniem [na krzyzu]. Dzigki temu wyda-
rzeniu ludzie beda mogli korzystaé z jego owocoéw — zycia wiecz-
nego (w. 14-15).

3.3. Objawienie Boze w pedagogicznym mysleniu
i dziataniu
Zaproponowany model relacji pomiedzy poszczegdlnymi ka-

tegoriami i budujacymi je encjami uswiadamia, ze trescia, na
ktérej mozna budowac pedagogiczne myslenie i dziatanie, jest

WE. Amiot, X. Léon-Dufour, Uczynki, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt.,
s. 1004-1009.
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objawienie Boze. Uznanie objawienia BoZego za tres¢, na ktorej
bazuja procesy edukacyjne, umozliwia uczestnikom sytuacji
wychowawczej konfrontacje wlasnych doswiadczen z doswiad-
czeniami innych oséb umozliwiajac inne postrzeganie ludzkiej
egzystencji. UsSwiadamia rowniez, ze odwotywanie sie do war-
tosci obiektywnych — absolutnych moze sprzyja¢ ksztaltowaniu
ludzkiej tozsamosci i rozwojowi. Inspiracjg do takiego myslenia
jest cnota uzdalniajaca rozum do rozpoznawania w kazdych oko-
licznosciach prawdziwego dobra i dobierania srodkéw umozli-
wiajacych jego osiagniecie. Nazywana jest cnota roztropnosci.

Roztropnos¢ odnosi si¢ do ludzkiego postepowania w co-
dziennosci bezposrednio kierujac sadem sumienia. Stad uwaza
si¢ ja za cnote rozumu, chociaz jej rozwdj zalezny jest od rozwoju
woli'2. Poza tym roztropnos¢ kieruje innymi cnotami wskazujac
na ich podstawe i miare . Jej walorem jest przede wszystkim to,
ze ksztattuje ludzki charakter i wyznacza droge do rozumnego
i odpowiedzialnego postepowania. Jest uwazana za synonim
sztuki zarzadzania, bioracej pod uwage cele, ktore powinny
gwarantowac spetnienie dziatajacego podmiotu *. Oznacza to, ze
nie mozna mylic¢ jej ani z nieSmiatoscia i strachem, ani tez z dwu-
licowoscia czy udawaniem. Ma ona w zyciu czlowieka spelniaé
trzy funkcje: dobrze rozwazy¢, wilasciwie oceni¢, wyraznie na-
kazywac. Dzigki nim wspiera rozwoj cztowieka i pielegnuje jego
orientacje metafizyczna .

Kierowanie si¢ w zyciu cnota roztropnosci wymaga wiedzy,
ktora jest dostepna cztowiekowi nie tylko na drodze poznania
empirycznego, ale takze poznania dostepnego dzieki posredni-
ctwu transcendengji — autorytetowi Boga. Oznacza to, ze

12]. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, dz.
cyt., s. 161.

13 Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1806.

14 M. Sniezyniski, Roztropnosé nauczycielska, Wydawnictwo Petrus, Krakéw
2020, s. 19-33.

5 ]. Michalski, Edukacja i religia jako Zrodto rozwoju egzystencjalno-kognityw-
nego. Studium hermeneutyczno-krytyczne, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun
2004, s. 163.
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obok poznania wlasciwego ludzkiemu rozumowi, ktory ze swej
natury zdolny jest dotrze¢ nawet do samego Stworcy, istnieje
poznanie wlasciwe wierze. Jest to poznanie prawdy opartej na
rzeczywisto$ci samego Boga, ktory sie objawia, a wiec prawdy
niezawodnej, poniewaz Bdg sie nie myli, ani nie zamierza zwies$¢
cztowieka'.

Ta forma poznania nazywana jest poznaniem pozanaturalnym
(religijnym). Roznica zachodzaca miedzy obiema formami
poznania polega na tym, ze w poznaniu naturalnym czlowiek
opiera si¢ na swoim autorytecie i jego intelektualnych spekula-
gjach, a w poznaniu pozanaturalnym przywotywany jest auto-
rytet transcendencji — Boga. Z tym drugim rodzajem poznania
spotykamy si¢ z miedzy innymi w analizowanej perykopie
biblijnej, kiedy to Jezus objasnia Nikodemowi prawde o Bogu:
,Tak bowiem Bog umilowal swiat, Ze Syna swego Jednorodzo-
nego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat
zycie wieczne. Albowiem Bog nie postal swego Syna na $wiat
po to, aby swiat potepil, ale po to, by swiat zostal przez Niego
zbawiony” (w. 16-18), czy tez o samym cztowieku: ,Kto wierzy
w Niego [Jezusa], nie podlega potepieniu; a kto nie wierzy, juz
zostal potepiony, bo nie uwierzyt w imie Jednorodzonego Syna
Bozego” (w. 16-18).

Poznanie religijne r6zni si¢ w zasadniczy sposdb od poznania
naturalnego rodzajem zrddel, z ktérych korzysta oraz zakresem
ich dostepnosci. O ile w poznaniu naturalnym cztowiek postu-
guje si¢ jedynie zdolnoscia poznawcza ptynaca z rozumu, ktory
dostarcza mu wiedzy i pewnos$ci wynikajacej z wlasnego (ludz-
kiego) wgladu i doswiadczenia $wiata, o tyle Zréodtem poznania
religijnego jest Boze objawienie, w ktorym poszukuje i odnajduje
wyjasnienia swych egzystencjalnych pytani’. Poznanie religijne
swym zakresem obejmuje rzeczywistos¢, ktorej rozum, opierajac
si¢ na naturalnych przestankach, nie jest w stanie wyttumaczy¢.
Tym samym przedmiotem poznania religijnego sa wylacznie
sprawy, ktorych czlowiek nie jest w stanie wytlumaczy¢ przy

16 Jan Pawel II, Encyklika , Fides et ratio”, nr 8.
7 Tamze, nr 9.
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pomocy samego rozumu. Wynika z tego, Ze poznanie pozanatu-
ralne nie podwaza fundamentdw poznawania swiata i czlowie-
ka droga intelektualno-empiryczng. Przeciwnie, poszerza zakres
wiedzy o tej rzeczywistosci '®. Natomiast za jego posrednictwem
wkracza w rzeczywisto$¢, ktora dla rozumu jest niedostepna
i wymaga interwencji Boga". Oznacza to, ze przedmiotem po-
znania religijnego sa pytania, na ktore na poziomie tylko rozu-
mu czlowiek nie jest w stanie odpowiedzie¢, natomiast objasnia
je religia.

Do klasycznych pytan, na ktore ludzki rozum nie w stanie
odpowiedzie¢, zalicza sie pytania o pochodzenie, przeznacze-
nie, czy sens zycia. Na takie pytania nie jest si¢ w stanie udzie-
li¢ na nie pelnej odpowiedzi przy pomocy poznania naturalne-
go — empirycznego. W takich sytuacjach z pomoca przychodzi
czlowiekowi poznanie religijne. Dzigeki niemu ludzka wiedza
zostaje poszerzona o wyjasnienia podawane przez religie. Nie
bez znaczenia jest tez i to, ze cztowiek ma prawo odwotywaé
sie do obu postaci poznania, co ma miejsce we wszelkich do-
swiadczeniach typu rozwojowego. Jeszcze wieksza zasadnos¢
korzystania z nich pojawia si¢ w sytuacjach i doswiadczeniach
o charakterze wyjatkowym, niecodziennym, rzadkim, czyli
takich, ktore dotycza spraw nierozwiazanych, kwestii ostatecz-
nych, a wigc majacych dla czlowieka zasadnicze znaczenie®.
Niekiedy obie te formy poznania przyrownuje sie do dwu
skrzydel, na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji
prawdy?.

O ile wiedza bedaca efektem poznania naturalnego uwa-
zana jest za umotywowane i pewne poznanie, ktore oznacza
duchowe przyswojenie sobie wszystkiego, co daje pewnos¢ ist-
nienia na podstawie poznania wynikajacego z wlasnego wgla-
du i doswiadczenia, to wiara wyraza przejecie okreslonych
zdan i pogladow ze wzgledu na autorytet i sSwiadectwo kogos

18 Z. Marek, Religia. Pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, dz. cyt., s. 67 i nn.
W. Granat, Fenomen cztowieka, dz. cyt., s. 141-142.

2 R. Schulz, Wyktady z pedagogiki 0gdlnej, dz. cyt., s. 129.

2 Benedykt XVI, Trwajcie mocni w wierze, dz. cyt., s. 81.
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drugiego — Boga. Tym samym wkracza ona w rzeczywistos¢,
ktdra dla rozumu jest niedostepna, co powoduje, Ze staje sie

bardzo osobistym aktem czlowieka, ktdry realizuje si¢ w dwoch
wymiarach. Dlatego wierzy¢ to przede wszystkim uznad za
prawde to, czego do konca nie ogarnia nasz umysl, przyjac to,
co Bég objawia o sobie, o cztowieku i o catej rzeczywistosci, tak-
Ze tej niewidzialnej, niepojetej, niewyobrazalnej. W tym sensie
przyjeta prawda objawiona poszerza horyzont ludzkiego pozna-
nia. Pozwala tez dotrze¢ do tajemnicy, w ktdrej zanurzona jest
egzystencja cztowieka.

Wyrazenie zgody na ograniczone mozliwos$ci poznania przy
pomocy rozumu nie jest dla czlowieka tatwe. W takiej sytuacji
wiara jawi si¢ w swoim drugim wymiarze: jako zaufanie oso-
bie — nie zwyczajnej osobie, ale Chrystusowi — prawdziwemu
Bogu. Wynika z tego, ze wazne jest, w co wierzymy, ale jeszcze
wazniejsze, komu wierzymy .

Elementy poznawania rzeczywisto$ci ludzkiego zycia przy
pomocy poznania religijnego widoczne sg w aktywnosci Je-
zusa, ktéry wyjasnia Nikodemowi istote swego postannictwa.
W ich $wietle mozna przyja¢, ze poznanie religijne pomogto
Nikodemowi zrozumiec rzeczywistos¢, ktorej nie mogt poznaé
droga empirycznych doswiadczen oraz czysto intelektualnych
poszukiwan. Dlatego tez mozna mowi¢, Ze poznanie religijne
poszerzylo horyzonty jego poznania. Pozwolilo dotrze¢ do ta-
jemnicy, w ktdra zanurzona jest jego egzystencja. Nie oznacza to
oczywiscie, ze poznanie religijne udziela osobie zadowalajacych
odpowiedzi na wszystkie jej pytania®.

Poznanie pozanaturalne (religijne) nie zawsze i nie przez
wszystkich ludzi jest przyjmowane. Co wiecej — jak wynika
z analizowanego tekstu — Bog nie zmusza cztowieka do niego.
Korzystanie z tej formy poznania czy tez jej wykluczanie jest
wynikiem prawa czlowieka do wolnosci. Jednym z powoddow
nieporozumien w tym zakresie jest niewiedza o zakresie objas-
niania ludzkiej egzystencji przez poznanie religijne oraz brak

2 Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, wstep.
2 Z.Marek, A. Walulik, Pedagogika swiadectwa, dz. cyt., s. 48-50.
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umiejetnosci zastosowania takiej wiedzy w praktyce?. Nie bez
znaczenia jest tez brak swiadomosci, Zze poznanie nadnaturalne
nie wyklucza i nie przekresla waznosci poznania naturalnego,
a jedynie je poszerza o nowq jako$¢. Spostrzezenia te domagaja
sie ksztalcenia umiejetnosci korzystania z obu postaci poznania
oraz respektowania zakresow rzeczywistosci, ktora kazda z nich
objasnia. O tym, czy poznanie religijne zostanie zaakceptowane,
decyduje swa wolna decyzja czlowiek, analogicznie jak podej-
muje suwerenne decyzje o wyborze Boga i Jego autorytetu®.
Chodzi o dopuszczenie mozliwosci przezwyciezenia doswiad-
czanej ograniczonosci i skoriczonosci ludzkiej natury mozliwos-
ciami, ktdre ofiaruje cztowiekowi osobowy Bog .

Stowo 'bog’” wystepuje we wszystkich jezykach $wiata, chociaz
roznie jest rozumiane. Zazwyczaj jego znaczenie taczy sie z po-
nadziemska istota, osobowa lub personifikowana, bedaca racja
egzystengji catej rzeczywistosci kosmicznej, a przede wszystkim
celem zycia czlowieka. Niektore religie uznaja Istote Najwyzsza,
ale nie nazywaja jej bogiem. Tym samym jego istnienie pozostaje
w sferze idei. Idee takie wprawdzie moga by¢ poddawane inte-
lektualnym spekulacjom, to jednak nie prowadza do nawigzania
z nim osobowych relacji. Od najdawniejszych czasow ludzie,
przede wszystkim filozofowie, podejmowali proby wyjasnienia
tajemnicy boga. Jedni identyfikowali go z architektem badz in-
zynierem, ktéry zaprowadzil porzadek w chaotycznym wszech-
$wiecie (Platon), inni uwazali za pierwszego poruszyciela swiata
(Arystoteles), jeszcze inni utozsamiali z substancja nieskonczo-
na i bytem najdoskonalszym (Kartezjusz), czy tez z tym, od
ktorego nic wigkszego nie mozna wymyslec¢ (Swiety Anzelm),
albo z Tym, ktory Jest (Swiety Tomasz z Akwinu). Jeszcze inni
czynig to przez zaprzeczenie, czym bdg nie jest. Te i inne proby

#]. Krysztofik, A. Walulik, Miedzy ignorancjq a eksperckoscig. Edukacja reli-
gijna w ksztattowaniu codziennosci dorostych, Swiety Pawel, Czgstochowa 2016,
s. 101-127.

» H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj. Teologia funda-
mentalna w kontekscie czaséw obecnych, dz. cyt., s. 317.

% J. Michalski, Edukacja i religia jako Zrddto rozwoju egzystencjalno-kognitywne-
go. Studium hermeneutyczno-krytyczne, dz. cyt., s. 111.
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objasnienia istoty boga zawsze okazywaly sie niewystarczajace
i nieadekwatne do tego, co cztowiek chce wyrazi¢?.

Istote boga staraja si¢ wyjasnia¢ przede wszystkim religie.
I tak religie politeistyczne uznaja wielu bogow rdzniacych sie
miedzy soba. Z kolei religie monoteistyczne bogiem nazywaja
wylacznie jedng Istote Najwyzsza, Stworce i Pana wszechswia-
ta. W tradycji judeo-chrzescijaniskiej przyjmuje si¢ (wierzy), ze
w tych poszukiwaniach z pomoca przychodzi sam Bog, uchylajac
przed ludzmi rabek swej tajemnicy w objawieniu przekazanym
w tradycji wiary. Jej doswiadczalnym znakiem jest Biblia, na kto-
rej kartach opowiedziane zostaty zbawcze inicjatywy i dziatania
Boga na rzecz dobra ludzkosci.

We wiasciwym rozumieniu i interpretowaniu Bozego obja-
wienia z pomoca przychodza cztowiekowi nauki teologiczne
(gr. Theos — Bog, logos — nauka), ktdre w swoich badaniach an-
gazuja rowniez mozliwosci poznawcze ludzkiego rozumu. Przy
ich pomocy czlowiek odkrywa, Zze Bog jest absolutem i bytem
transcendentnym, czyli przekraczajacym wszystko inne, catko-
wicie rézne od Swiata i stworzen; jest jednoczesnie odstoniety
i zakryty, a takze radykalnie ,inny” w stosunku do wszelkiego,
co cztowiek odkrywa i poznaje tylko przy pomocy rozumu. Bég
chrzescijan objawia ludziom swa tajemnice jako Tréjjedyna Oso-
be: Ojciec i Syn i Duch Swiety. Bog ze swej natury jest jeden, ale
w trzech osobach tak samo wiecznych i tak samo wszechmoc-
nych. Troisto$¢ w Bogu nie stoi w sprzecznosci z jedynoscia. Bog
jest jeden — jedyny takze w znaczeniu nieztozonosci. Chrzescija-
nie tajemnice Tréjjedynego Boga okreslaja mianem Tréjcy Swie-
tej. Jest to prawda o Bogu, ktora stanowi wielka tajemnice wiary
w sensie scistym, czyli jedna z tajemnic Boga, ktore czlowiek
poznaje tylko dzigki Bozemu objawieniu?.

Klucz do ,,uchylenia rabka” tajemnicy Tréjcy Swietej stanowi
objawienie si¢ Boga, ktdrego szczytem jest przyjscie na $wiat
Jezusa Chrystusa po to, aby wyzwoli¢ czlowieka zniewolonego

7 J.H.. Claussen, Zuriick zur Religion. Warum wir vom Christentum nicht los-
kommen, Pantheon Verlag, Miinchen 2006, s. 292.
% G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 435 i nn.
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ztem. Co wigcej, Jezus na rézne sposoby wykazuje, Zze Jego przyj-
Scie do ludzi jest wyrazem bezinteresownej mitosci Boga do lu-
dzi. Jeszcze inny wniosek, jaki mozna wyprowadzi¢ z tej prawdy
wiary, dotyczy ofiarowanej ludzkosci przez Boga nowej jakosci
zycia, do ktérego prowadzi ich sam Duch Swiety. Chrzescijanie
wyznajac wiare w Ducha Swietego, doszukuja sie szczegdl-
nej formy Jego obecnosci i dzialania w swiecie poczynajac od
stworzenia Swiata i cztowieka, poprzez Wcielenie Syna Bozego
Jezusa Chrystusa az po uswigcanie — darowanie Bozego zycia —
poszczegdlnych ludzi. Widocznym znakiem tego dzialanie jest
sakrament chrztu, w ktérym cztowiek moca Ducha Swietego
zostaje przylaczony do zmartwychwstatego Jezusa Chrystusa,
stajac si¢ tym samym dzieckiem Boga. Moca Jego dziatania czlo-
wiek jest tez w stanie rozumiec¢ dziatanie Boga w ludzkiej histo-
rii, ktora trwa i rozwija sie w dziejach Kosciota. W kontekscie tej
roli Duch Swiety nazywany jest Duchem Uswiecicielem. Celem
tej bezinteresownej mitosci jest przywrocenie ludzkosci udziatu
w pelni Zycia i szczeécia, ktére Biblia nazywa Zyciem z Bogiem,
czy powotaniem czlowieka do niesmiertelnosci. Innymi stowy
Bog w Jezusie Chrystusie okazuje wszystkim ludziom swa mi-
tos¢ rozlang przez Ducha Swietego, ktéry w tradycji chrzedcijan-
skiej uosabia milos¢ Ojca i Syna — Boga, ktory caly jest Mitoscia .

Dzieki refleksji teologicznej nad tekstami biblijnymi czlowiek
odkrywa, ze Tréjjedyny Bog objawia swa tajemnice w wydarze-
niach historii dajac przy tym do zrozumienia, Ze nieustannie
angazuje si¢ w jego i caltej ludzkosci historie jako Bog, ktory
pragnie dobra — zbawienia. W tych kontekstach teologia mowi
o doswiadczaniu przez ludzi obecnosci i dziatania Boga*. Wyjas-
nienia te us$wiadamiaja, ze znaczaca role w budowaniu refleks;ji
nad pedagogicznym mysleniem i dzialaniem pelni poznanie. Za
jego posrednictwem procesy edukacyjne wypelniaja dwie spo-
fecznie znaczace funkcje: socjalizacyjna i wyzwalajaca. Pierwsza
stuzy uspotecznieniu osoby i uzdalnianiu do kontrolowania

» Tamze, s. 424 i nn.
% C. Lesquivit, P. Grelot, Zbawienie, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt.,
s. 1117-1118; H. Waldenfels, Zbawienie, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 541.
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i sublimowania wlasnej emocjonalnosci w zyciu spotecznym.
To z kolei sprzyja osobie w dotaczaniu do wigkszej spoteczno-
sci oraz rozwigzywaniu pojawiajacych sie konfliktow srodkami
dyskursywnymi. Druga natomiast ufatwia Zycie w wolnosci
oraz chroni osobe przed dominacja spoteczng, pomaga w roz-
poznawaniu niestusznych roszczen srodowiska i w konse-
kwengji w rozwijaniu wlasnego sprawstwa oraz zwracaniu si¢
ku jakosciowo nowym praktykom i formom zycia spotecznego
i indywidualnego?'.

Powyzsze rozumienie edukacji, nazywanej tez religijna,
ukazuje miejsce podawanych przez religie objasnient rzeczy-
wistosci. Wyjasnienia te inspiruja cztowieka do przekraczania
barier wlasnej ograniczonosci i poznawania swojej egzystencji
w nowym S$wietle. Tym samym poszerza i ubogaca ona hory-
zonty poznawcze czlowieka oraz ulatwia nadawaniu ludzkiemu
zyciu nowej jakosci, badz tez jego odnowe*. W tym znaczeniu
edukacja religijna rozumiana jest jako element ksztalcenia hu-
manistycznego, co niezaleznie od wyznawanego $wiatopogladu
stuzy wspomaganiu osoby w jej integralnym rozwoju *.

W religii chrzescijaniskiej treScia edukagji religijnej jest Boze
objawienie przekazane w ksiggach Starego i Nowego Testamen-
tu. Zdaniem papieza Benedykta XVI jest

to glos, ktéry dal sie slysze¢ na samym poczatku stworzenia,
rozdzierajacy cisze nicosci. Stworzenie nie powstato w wyniku
walki miedzy bogami, jak nauczata starozytna mitologia me-
zopotamska, lecz za sprawg stowa, ktére przezwycieza nicos¢
i stworzy byc¢3.

gogika. Podrecznik akademicki, red. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2006, s. 21-33; B. Sliwerski, Edukacja, w: Leksykon
pedagogiki religii, dz. cyt., s. 132-133; R. Moore, Socjologia edukacji, w: Pedagogika
t. 2: Pedagogika wobec edukacji, polityki oswiatowej i badar naukowych, red. B. Sli-
werski, GWP, Gdansk 2006, s. 319.

%2 B. Milerski, Religia a szkota. Status edukacji religijnej w szkole w ujeciu ewan-
gelickim, ChAT, Warszawa 1998, s. 125-127.

3 C. Rogowski, Edukacja religijna, w: Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt.,
s. 140-141.

¥ Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini, nr 9.
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Tres¢ ta tworzy przestrzen dialogu i komunikacji, ktore wyma-
gaja uzupelnienia o analize dyskursywnosci i swoistej racjonal-
nosci komunikacyjnej. To za$ pokazuje, ze edukacja religijna
nie jest forma teologii milczenia, lecz raczej forma zbiorowego
uczestniczenia w przestrzeni codziennosci rozumianej jako na-
uczanie i uczenie sie®.

Korzystajac z réznych postaci edukacji religijnej cztowiek
jest w stanie zrozumie¢, ze Bog nie tylko niczego mu nie odbie-
ra, w niczym go nie ogranicza, lecz przeciwnie niesie mu pomoc
w pelniejszym rozumieniu siebie, swiata na nadto w osiaganiu
zycia, ktérym jest niesmiertelno$¢ — zycie w szczesciu i mitosci.
Ten sposdb myslenia o edukagji religijnej domaga si¢ podjecia
konkretnych dziatan, ktére beda tworzy¢ podstawy dialogu mie-
dzy naturg i nadprzyrodzonoscia. Jego prowadzenie mozliwe
jest w przypadku posiadania rzetelnej wiedzy, takze religijnej, bo
ona otwiera na poznawanie nawet najbardziej skomplikowanej
rzeczywistosci*.

W przypadku przyjecia obu postaci poznania mamy do czynie-
nia ze zjawiskiem nazywanym korelacjg. Termin ten opisuje zwia-
zek zachodzacy pomiedzy dwiema lub wiecej cechami, stanami
lub funkcjami. Zalezno$¢ ta nie musi by¢ zwigzkiem przyczyno-
wo-skutkowym. Pomiedzy poszczegdlnymi elementami moze
istnie¢ dos$¢ przypadkowa zaleznos¢, a nawet niektdre elementy
moga w ogole na siebie wzajemnie nie wplywac, tylko pojawiaja
sie w kontekscie ludzkich sytuacji i pytan oraz udzielanych na nie
odpowiedzi. Chcac dostrzec zachodzace zwigzki miedzy obiema
formami poznania, nalezy mie¢ na uwadze to, ze nie maja one
charakteru przyczynowego i w zasadzie obie jego formy sa auto-
nomiczne (mozna je przyja¢ albo odrzucic). Niemniej, chociaz nie
sa powiazane zadnymi zalezno$ciami, ani tez nie sa identyczne, to
jednak nawigzywanie miedzy nimi relacji jest mozliwe?¥.

% ]J. Krysztofik, A. Walulik, Edukacja religijna i jej miejsce w ponowoczesnosci,
Wspdtczesne ujecie edukacji religijnej, dz. cyt., s. 43.

% P.M. Zulehner, Religia jako megatrend, ,Keryks” 2 (2003)1, s. 22; S. Zigba,
Czlowiek. Pochodzenie, w: Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt., s. 93-99.

% H-G. Ziebertz, Religionspidagogik als empirische Wissenschaft. Beitrige zu
Theorie und Forschungpraxis, Deutscher Studien Verlag, Weinheim 1994, s. 65.
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O przydatnosci korzystania w naukach spotecznych i hu-
manistycznych z zalozen korelacji w odniesieniu do poznania
naturalnego i nadnaturalnego przekonuje Marek Tokarz. Piszac
o mozliwosciach osiagania logicznego ideatu rozumowania,
zauwaza, ze jest on okupiony brakiem realizmu. Przekonanie
to uzasadnia obserwacja, z ktorej wynika, ze wnioskowania
dedukcyjne sa mozliwe wylacznie w odniesieniu do abstrakgji
i mirazy. Udaje sie¢ je zastosowac jedynie w dyscyplinach takich
jak matematyka czy teologia. Tych warunkéw poprawnosci nie
spelnia, i nie moze spelnia¢, rozumowanie ukierunkowane na
potrzeby zycia codziennego, a w konsekwengji na potrzeby nauk
spolecznych i humanistycznych. Autor twierdzi przy tym, ze

mozemy wprawdzie udowodni¢ najbardziej wyrafinowane
twierdzenia, takie jak twierdzenie o niezupeinosci arytmetyki
czy niezaleznosci hipotezy continuum, pod takim wszakze
warunkiem, iz twierdzenia te dotycza swiatéw idealnych. Za
to w odniesieniu do $wiata rzeczywistego nie jestesmy w stanie
udowodni¢ (czyli wykaza¢ w sposdb logicznie bezbtedny) abso-
lutnie niczego, nawet prawdy tak oczywistej jak ta, ze w tram-
waju powinno sie ustepowac miejsca staruszkom,

Przykladem zaangazowania w obie formy poznania (natu-
ralnego i pozanaturalnego) jest Nikodem. Jako faryzeusz co$
wiedziat o Jezusie zaréwno na podstawie obserwagji, jak i tresci
mesjanskich zapowiedzi. W oparciu o posiadang wiedze dazyt
do zweryfikowania u samych Zrddet posiadanej wiedzy, czy
nawet do jej poszerzenia. Stad jego spotkanie z Jezusem. Posréd
aspektow, na ktére wskazuje przeprowadzona analiza, warto
zwrdci¢ uwage na sposoby zdobywania nowej wiedzy o niezna-
nej rzeczywistosci, a takze na przebieg procesow edukacyjnych
oraz niezbednos¢ refleksji nad gromadzonymi doswiadcze-
niami. Przy ich objasnianiu wazna do spelnienia role posiada
wiedza religijna. Jej rozwijanie wynika z osobistej tesknoty czto-
wieka za wiedza, w tym przypadku za wiedza religijng. Nalezy
jednak pamiegtaé o tym, ze posiada ona odmienny charakter od

¥ M. Tokarz, Argqumentacja i perswazja, ,Filozofia Nauki” 2002, vol. 10,
nr 3/4, s. 9-10.
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dominujacej w przestrzeni spotecznej wiedzy pozytywistycznej.
Korzystanie z niej w procesach edukacyjnych umozliwia prze-
zwyciezanie trendow przeciwstawiania sobie wiary i rozumu.
Co wiecej, daje czlowiekowi mozliwos¢ otwierania si¢ na wy-
miar transcendentny $wiata, w ktoérym zyje®.

Unikalny charakter wiedzy religijnej wynika ze specyficznych
jej odniesien do spotecznego praxis oraz sacrum istniejacego w re-
fleksji cztowieka wierzacego. Chociaz jest to wiedza szczegdtowa
i dystansujaca sie od przyrodoznawstwa, nauk Scistych i tech-
nicznych, to jednak staje si¢ ona wsparciem dla czlowieka zyjace-
go w ponowoczesnym $wiecie*’. Obecnos¢ wiedzy religijnej we
wspolczesnej cywilizacji (ktora jest konstruktem umiarkowanie
sterowalnym, czy tez raczej umiarkowanie niesterowalnym)
ukazuje potrzebe otwarcia sie czlowieka, na wielowymiarowos¢
rzeczywistosci jego zycia*'.

Wielo$¢ kultur, z jakimi styka si¢ wspodtczesny czlowiek,
wymaga rozroznienia edukacji religijnej w sensie przekazu
wiedzy religioznawczej od edukacji bedacej elementem szeroko
rozumianego wychowania w okreslonej religii, czyli pobudzenia
potrzeb religijnych, odkrywania roli sacrum i potrzeb sakral-
nych w zyciu cztowieka oraz budzenia wrazliwosci na trans-
cendencje, szacunku dla drugiego niezaleznie od wyznawanej
religii, odkrywania symboli religijnych, czy rozumienia sensu
wolnosci religijnej*. Za posrednictwem refleksji nad rolg religii
w pedagogicznym mysleniu i dziataniu zostaje poszerzony za-
kres znaczenn nadawanych wychowaniu. Jawi si¢ ono w catym

¥ P. Tomasik, Edukacja religijna w Polsce. Stan, szanse i zagrozenia, w: Zapo-
znane wymiary edukacji. Polsko-niemieckie ekumeniczne kolokwium pedagogiczno-
-religijne, red. J. Bagrowicz, J. Michalski, ]J. Heumann, Wydawnictwo Nauko-
we UMK, Torun 2008, s. 145.

4 A. Walulik, Edukacyjne wspomaganie dorostych w refleksji nad zyciem, WSFP
Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2012.

4 71.-G. Ziebertz, Religijnos¢ i wychowanie w swiecie pluralistycznym, WSFP
,Ignatianum”, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2001, s. 85-87.

2 K. Olbrycht, Rola edukacji religijnej i wychowania religijnego, w: Wychowanie
personalistyczne, dz. cyt., s. 330.
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swym zroznicowaniu i bogactwie®. Stad tez rodzi sie potrzeba
podejmowania dziatani na rzecz integralnego rozwoju czlowie-
ka, w tym otwieranie go na transcendencje — Boga*. Dziatania
takie zwracaja osobe ku dobru wykraczajacemu poza naturalny
i czasowy wymiar jej zycia. Jego celem nie moze by¢ jednak ja-
kakolwiek posta¢ ideologizowania, lecz obiektywne udzielanie
wieloaspektowego, w tym takze religijnego wsparcia w zakresie
ksztaltowania umiejetnosci i kompetencji mentalnych, intelek-
tualnych, wolitywnych oraz emocjonalnych®. Innymi stowy,
chodzi o dziatania wspomagajace osobe w poszukiwaniu sensu
zycia oraz rozwijaniu mozliwie wszystkich posiadanych przez
nig talentow.

#M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, Wydawnictwa Akademickie
i Profesjonalne, Warszawa 2008, s. 1518.

“ Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., 20-21.

* A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach, UKSW, Warszawa
2007, s. 13.






4
CEL WYCHOWANIA Z PERSPEKTYWY
DOBRE] NOWINY

Pedagogika uwazana za nauke normatywna i empiryczna inspi-
ruje ludzkie dziatanie. Wraz z nim wyzwala w cztowieku potrze-
be stawiania pytan, a takze wyznaczania przed soba kolejnych
celéw. Te ostatnie zostaja roznie formulowane. Zawsze jednak
wystepuje w nich wskazanie na dobro, a nawet szczescie czlowie-
ka, chociaz nie oznacza to, ze zawsze jest tak samo rozumiane.
Swiadomos¢ ludzkich dazen do szczescia i mitoéci stawia przed
pedagogika kolejne zadanie zwiazane z pytaniem o kierunki
refleksji nad celem wychowania. W poszukiwania odpowiedzi
na ten problem wpisuje si¢ rowniez Ewangelia. Przyjmujac, ze
czlowiek jest wewnetrznie nastawiony w kierunku mitosci, kto-
ra jest istotnym przymiotem Boga', ukazuje zbawienie jako cel
zycia czlowieka, a zatem i wychowania. Zwiazek ten ukazujemy
interpretujac opowiadanie swietego Marka Ewangelisty o spot-
kaniach zmartwychwstalego Jezusa z uczniami, ktoérych zwien-
czeniem jest wniebowstapienie Jezusa, zapisane w rozdziale 16,
wiersze 9-20.

!'W. Granat, Fenomen cztowieka, dz. cyt., s. 116.
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4.1. ,Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie
zbawiony” (Mk 16,16)

? Po swym zmartwychwstaniu, wczesnym rankiem w pierwszy
dzien tygodnia, Jezus ukazat si¢ najpierw Marii Magdalenie,
z ktorej wyrzucit siedem ztych duchéw. '° Ona poszta i oznaj-
mita to tym, ktorzy byli z Nim, pograzonym w smutku i pla-
czacym. ' Ci jednak styszac, ze zyje i ze ona Go widziata, nie
chcieli wierzy¢. ' Potem ukazat si¢ w innej postaci dwom z nich
na drodze, gdy szli do wsi. ' Oni powrdcili i 0znajmili pozosta-
lym. Lecz im tez nie uwierzyli. * W koncu ukazal sie samym
Jedenastu, gdy siedzieli za stotem, i wyrzucat im brak wiary
i upor, ze nie wierzyli tym, ktorzy widzieli Go zmartwychwsta-
fego. * I rzekl do nich: «IdZcie na caly $wiat i gtoscie Ewangelie
wszelkiemu stworzeniu! ' Kto uwierzy i przyjmie chrzest,
bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potgpiony. 7 Tym
za$, ktorzy uwierza, te znaki towarzyszy¢ beda: w imie moje zle
duchy beda wyrzuca¢, nowymi jezykami méwic beda; * weze
bra¢ beda do rak, i jesliby co zatrutego wypili, nie bedzie im
szkodzi¢. Na chorych rece ktas¢ bedg, i ci odzyskajg zdrowie».
¥ Po rozmowie z nimi Pan Jezus zostat wziety do nieba i zasiadt
po prawicy Boga. % Oni za$ poszli i glosili Ewangelie wszedzie,
a Pan wspoldziatat z nimi i potwierdzil nauke znakami, ktore jej
towarzyszyty.

Analiza perykopy zaczerpnigtej z Ewangelii swietego Marka
pozwala wskaza¢ wszystkie pie¢ kategorii wyrézniane w tech-
nice analizy proksemicznej: aktorzy, wartosci, czas, miejsce
i oczekiwania.
I tak w kategorii aktorzy zostaly wyréznione encje:
Narrator — Swiety Marek Ewangelista:
* Przedstawia uczestnikow wydarzen — , Marii Magdalenie,
z ktérej ...” (w.9); dwom z nich ... (w. 12); , Jedenastu, gdy
siedzieli ....” (w. 14);
¢ Relacjonuje przebieg wydarzen, jakie mialy miejsce po
zmartwychwstaniu: ,Jezus ukazal si¢ najpierw” (w. 9);
,potem ukazat sie w innej postaci” (w. 12); Oni powrdci-
li i oznajmili pozostatym” (w. 13); ,w koncu ukazat si¢”
(w. 14); ,, I rzekt do nich” (w. 15);
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Interpretuje doswiadczenia: ,nie chcieli wierzy¢” (w. 11);
,im tez nie uwierzyli” (w. 13); , Zasiadl po prawicy Boga
(w. 19).

Jezus:

Ukazuje si¢ ludziom (w. 9, 12, 14);

Przekazuje swoja misje — ,,i rzekt do nich: idZcie na caty
Swiat” (w. 15);

Wyjawia skutki swego postannictwa - ,kto uwierzy
i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy
bedzie potepiony” (w. 16);

Interpretuje doswiadczenia uczniow — ,wyrzucat im brak
wiary i upor” (w. 14);

Powraca do Ojca — ,, Zostat wziety do nieba” (w. 19).
Rozumie czlowieka — ,jesliby co zatrutego wypili nie be-
dzie im szkodzi¢” (w. 18).

Maria Magdalena:

Rozpoznaje zmartwychwstatego Jezusa (w. 9);

Oznajmia prawde o zmartwychwstaniu Jezusa: ,,ona po-
szta i oznajmita to tym” (w. 10);

Doswiadcza niewiary uczniow Jezusa — ,ci jednak styszac,
ze zyje i ze ona Go widziata, nie chcieli wierzy¢” (w. 11).

Dwaj z uczniéw Jezusa:

Spotykaja Jezusa — ,, w innej postaci” (w. 12);
Dziela sie¢ doswiadczeniem spotkania —,,0znajmili” (w. 13).

Pozostali:

Trwaja we wspdlnocie — ,, pozostatym” (w. 13).

Jedenastu:

Przezywaja rozczarowanie - ,pograzonym w smutku
i ptaczacym” (w. 10);

Nie wierza w zapewnienia o zmartwychwstaniu Jezusa —
,im tez nie uwierzyli (w. 12);

Przyjmuja misje — ,gloscie Ewangelie wszelkiemu stwo-
rzeniu!” (w. 15);

Przyjmuja prawde o zmartwychwstaniu - , kto uwierzy”
(w. 16);

Wypekniaja powierzona misje — ,, poszli i glosili Ewangelie
wszedzie” (w. 20).
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Wiara -, kto uwierzy bedzie zbawiony; kto nie uwierzy bedzie
potepiony” (w. 16).

Kategorie czas egzemplifikuja nastepujace engje:
Czas ukazywania si¢ zmartwychwstatego Jezusa:

¢ Poswym zmartwychwstaniu” (w. 9);

¢ ,Wczesnym rankiem” (w. 9);

e, Najpierw” (w.9);

e W pierwszy dzien tygodnia” (w. 9);

¢ ,Gdy szli do wsi” (w. 12);

¢ ,Gdy siedzieli za stotem” (w. 14);

e ,Porozmowie z nimi” (w. 19);

e W koncu” (w. 14).

Kategoria miejsce odnosi si¢ do rzeczywistosci spotkania sig
z Jezusem po zmartwychwstaniu.

Miejsca fizycznego spotkania:

* Nienazwane (w. 9, 10, 13);

¢ ,Nadrodze” (w. 12, 13);

e ,Zastotem” (w. 14);

o ,Swiat” (w. 15).
Miejsca spotkania w wierze:

¢ Niebo — ,,zostat wziety do nieba” (w. 19);

¢ Prawica Ojca — ,zasiadl po prawicy Boga” (w. 19).

Encje budujace kategorie wartosci i oczekiwan odno-
sza sie do gtownie do aktordw, ale tez niektore encje z kategorii
czasu oraz miejsca przyjmuja cechy wartosci.

Dla narratora wartosciami sa:

¢ Obecnos¢ zmartwychwstalego Jezusa — ,, Pan wspotdziatat
z nimi i potwierdzil nauke znakami, ktore jej towarzyszy-
ty” (w. 20);

e Swiadkowie zmartwychwstania — ,widzieli Go zmar-
twychwstatego” (w. 14);

* Jezus -, zostal wziety do nieba i zasiadt po prawicy Boga”
(w. 19);

* Niedziela — ,w pierwszy dzien tygodnia” (w. 9);

* Zbawienie -, bedzie zbawiony” (w. 16);
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* Znaki zbawienia — ,tym za$, ktorzy uwierza, te znaki to-
warzyszy¢ beda” (w. 17);
¢ Chrzest -, przyjmie chrzest” (w. 16).
DlaJezusa:
¢ Wiara — ,wyrzucal im brak wiary i upor” (w. 14);
e Swiadectwo — ,Ze nie wierzyli tym, ktérzy widzieli Go
zmartwychwstatego” (w. 14);
¢ Objawienie -, gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu!”
(w. 15);
* Zbawienie cztowieka — ,bedzie zbawiony, ... bedzie pote-
piony” (w. 16);
¢ Wypeknienie misji — ,[Jezus] zostat wziety do nieba i za-
siadl po prawicy Boga” (w. 19).
DlaMarii Magdaleny:
¢ Skutki zmartwychwstania — ,, wyrzucit siedem zlych du-
chow” (w. 9);
* Swiadectwo -, 0znajmita to tym, ktérzy byli z Nim, pogra-
zonym w smutku i ptaczacym” (w. 10).
Dladwoch uczniow Jezusa:
e Swiadectwo — ,oni powrécili i oznajmili pozostatym”
(w. 13).
Dla pozostatych:
¢ Wspdlnota — ,,oni powrocili” (w. 13).
Dla Jedenastu:
¢ Jezus - byli pograzeni w smutku i ptaczacy (w. 10);
* Misja Jezusa — , poszli i glosili Ewangeli¢” (w. 20);
* Stot - ,gdy siedzieli za stotem” (w. 14).

Narrator oczekuje:
¢ Uznania za prawde jego opisu wydarzen — ,lecz im tez nie
uwierzyli” (w. 14);
Jezus oczekuje:
¢ Wiary — ,, wyrzucatl im brak wiary” (w. 14);
¢ Kontynuowania Jego misji: ,,idzcie...” (w. 15).
Maria Magdalena oczekuje:
¢ Przyjecia jej swiadectwa (w. 10).
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Dwaj uczniowie oczekuja:
* Przyjecia za prawdziwe stéw o tym, ze widzieli Zmar-
twychwstatego (w. 13);
Jedenastu oczekuje:
® Zrozumienia sytuacji, w ktorej sie znajduja — poszukuja
mozliwo$ci zrozumienia wydarzen, ktdre ich przerosty:
byli pograzeni w smutku i placzacy (w. 10); ,siedzieli za
stotem” (w. 14);
¢ Potwierdzenia — ,w imi¢ moje zte duchy beda wyrzucad,
nowymi jezykami méwic¢ beda; weze bra¢ beda do rak,
i jesliby co zatrutego wypili, nie bedzie im szkodzi¢. Na
chorych rece ktas¢ beda, i ci odzyskajq zdrowie” (w. 17-18).

Graficznie struktury proksemiczne przedstawia schemat 4.1.
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4.2. Cel zycia z perspektywy wiary

Graficzne przedstawienie relacji pomiedzy encjami budujacymi
poszczegdlne kategorie zwraca uwage na specyficzna role nar-
ratora w objasnianiu opowiadanego doswiadczenia. Autorem
opowiadania o ostatnich wydarzeniach zwigzanych z przebywa-
niem Jezusa na ziemi jest Swiety Marek Ewangelista. Przez bibli-
stow utozsamiany jest z Janem Markiem, synem Marii (Dz 12,12)
i krewnym Barnaby (Kol 4,10). Towarzyszyt on swigtemu Pawto-
wi podczas jego pracy misyjnej. W Rzymie najprawdopodobniej
zetknat sie takze ze $wietym Piotrem i jak utrzymuje najstarsza
tradycja, spisal gtoszong przez niego Ewangelie. Jej przewodnia
mysla jest poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o to, kim jest Je-
zus. Prawdeg, Ze Jezus jest Synem Bozym, odstania czytelnikowi
juz na samym jej poczatku (1,1). Podkresla tez, ze wiedza o tym
takze moce demoniczne (1,24; 34; 3,11). Dowiaduja si¢ o tym
takze Jego uczniowie: Piotr, Jakub i Jan (9,2-8), czy najwyzszy
kaptan (14,61-63), a takze setnik pod krzyzem, ktory jako jedyny
kojarzy synostwo Boze Jezusa z Jego wywyzszeniem (15,39).
Markowi Ewangeliécie przypisany zostal symbol lwa. By¢
moze dlatego, ze rozpoczyna swoja Ewangelie od opowiadania
o dziatalnosci Jana Chrzciciela na pustyni, ktora byta uznawana
za miejsce zamieszkania Ilwow? Jednak bardziej prawdopo-
dobne wydaje sie¢ by¢ uzasadnienie, ze przedstawia Jezusa jako
,Iwa z pokolenia Judy”, cho¢ nigdzie wprost tak Go nie nazy-
wa. Wydaje sie natomiast, ze udowadnia to opisem Jego stow
i czynéw. W swojej Ewangelii nie tylko przekazuje stowa i czyny
Jezusa, ale tez zwraca uwagg, jak r6zni ludzie na nie reaguja’.
Jego Ewangelia byla przeznaczona dla ludzi nieobeznanych
z Palestyna ani pod wzgledem geograficznym, ani kulturowym
(najprawdopodobniej skierowana byta do mieszkajacych w Rzy-
mie chrzescijan nawrdconych z poganstwa). Przypuszczenie to

2 K. Bardski, W kregu symboli biblijnych, Wydawnictwo Petrus, Krakow 2010,
s. 102.

*V. Howard, D.B. Peabody, Ewangelia wedtug $w. Marka, w: Miedzynarodowy
komentarz do Pisma §wi¢tego, dz. cyt., s. 1207.
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zdaja si¢ potwierdza¢ dokladne opisy polozenia miejscowosci,
o ktorych pisze, a takze ttumaczenie zwrotéw przejetych z tra-
dycji aramejskiej na jezyk grecki czy facinski.

Swiety Marek opowiadajac poszczegdlne wydarzenia, zwra-
ca uwage na uczestnikow, dokonujac niejako ich prezentacji
poprzez interpretacje doswiadczen. Nie tylko relacjonuje udziat
w nich poszczegolnych aktoréw, ale w przytaczanych konteks-
tach dokonuje interpretacji ich doswiadczen. O Marii Magdale-
nie mowi, ze jest osoba, z ktorej Jezus , wyrzucit siedem ztych
duchéw” (w. 9). Jednoczesnie podkresla, ze zmartwychwstaty
Jezus ,najpierw” jej si¢ ukazuje (w. 9). Mozna przypuszczad, ze
przywotujac te wazne epizody jej zycia, zmierza do podkreslenia
wiarygodnosci przekazanej przez nig wiadomosci o zmartwych-
wstaniu Jezusa (w. 10).

Wspominajac dwdch z uczniow Jezusa, ktdrzy spotykaja Go
,W innej postaci” na drodze do wsi* (w. 12), swiety Marek od
razu informuje, ze , powrdcili i oznajmili pozostatym” (w. 13).
,Pozostali” to rowniez aktorzy analizowanej narracji. Narrator
informujac, ze ,dwaj z uczniéw Jezusa” powrdcili do ,, pozosta-
tych”, aby im oznajmi¢ o zmartwychwstaniu Jezusa, wskazuje
na role wspdlnoty w rozwijaniu wiary. Nie jest dla niego istotne,
dokad przychodza swiadkowie zmartwychwstania, ale to, ze sg
razem. Swiadczy o tym jego (skadinad smutna) refleksja: ,lecz
im tez nie uwierzyli” (w. 13).

Kolejnym, przedstawianym przez narratora aktorem jest ,Je-
denastu” (w. 14). Swiety Marek nazywajac tym stowem uczniéw
Jezusa, nawiazuje do okreslenia ,dwunastu” . Przy czym precy-
zja, z jaka nazywa te wspolnote, swiadczy o tym, Ze opowiada
wydarzenia z perspektywy zmartwychwstania. Sktada w ten
sposob swiadectwo swojej wiary w zmartwychwstalego Jezusa.
Oznacza to, ze w rozumieniu analizy proksemicznej wiara jest
wartoscia, ale tez i aktorem.

*Mozna przypuszczad, ze sa to ci sami, o ktérych opowiada $w. Lukasz
(Ek 24, 13-35). Jego analize i interpretacje zawiera rozdziat 5.
® Znaczenie tych terminéw wyjasniamy w rozdziale 1.



126 Pepacocixa DoBrey Nowiny

Zwiazki zachodzace pomiedzy aktorami swiety Marek inter-
pretuje poprzez kolejne kategorie. W kategorii czas oprocz encji:
~pierwszy dzien tygodnia”, ,wczesnym rankiem”, ,po swym
zmartwychwstaniu”, ktdre sa obecne takze w innych opowiada-
niach o zmartwychwstaniu Jezusa®, uzywa specyficznych okre-
slen, takich jak: ,najpierw” (w.9), ,gdy szli do wsi” (w. 12), ,gdy
siedzieli za stotem” (w. 14), ,w koncu” (w. 14), ,, po rozmowie”
(w. 19). Okres$lenia te pozwalaja interpretowa¢ doswiadczenie
przez pryzmat kategorii czas w rozumieniu kairos. Mozna za-
uwazy¢, ze narrator stosuje je, aby uswiadomic, ze czas, w kto-
rym dzieja si¢ opowiadane wydarzenia, jest odpowiednia pora”’
na przyjecie konsekwengji wiary w zmartwychwstanie Jezusa.
Postugujac si¢ nimi daje do zrozumienia, ze Bog jest obecny
i dziata w sprawach $wiata.

W analizowanej narracji okreslenie ‘Swiat” (w. 15) uznane zo-
stalo za encje kategorii miejsce. Okresélenie to jest wieloznaczne.
Oznacza badz to ziemie z wszystkim, co na niej istnieje, w ro-
zumieniu srodowiska zycia czlowieka (caly swiat), badz tez
jakas jego czes¢, jakie$ okreslone Srodowisko (chrzescijanskie,
naukowe, itd.). W Biblii $wiat oznacza stworzone przez Boga
niebo i ziemie. Stworzony przez Boga swiat jest dobry. Dobro to
zostato jednak zniszczone przez grzech, ktdry zburzyt istniejaca
w swiecie harmonie bliskosci i przyjazni Boga z ludZzmi i ludzi
miedzy soba. W nawiazaniu do tej rzeczywistosci rézni autorzy
ksiag Nowego Testamentu podkreslaja, ze swiat dotkniety ztem
i grzechem Bég wyzwolil przez meke, Smierc i zmartwychwsta-
nie Jezusa Chrystusa. W wydarzeniu meki, Smierci i zmartwych-
wstania Jezusa widza tez Jego tryumf nad swiatem, jego odnowe
poprzez przywrocenie ludziom dostepu do Boga i Jego zycia.

Wyzwolony przez Jezusa z mocy zta swiat jest przedmiotem
Jego troski. Narrator daje temu wyraz przywotujac polecenie,
jakie Jezus przekazat uczniom: ,idZcie na caly $wiat i gloscie

¢ Znaczenie tego wyrazenia przedstawiamy w rozdziale 1.
7J.E. Smith, Time, Times, and the 'Right Time’; “Chronos” And “Kairos”,
,,The Monist” 1969, t. 53, nr 1: Philosophy of History, s. 1-13.
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Ewangelie wszelkiemu stworzeniu!” (w. 15)%. Potwierdzeniem
tej troski jest zapewnienie, ze tym, ktdrzy uwierza, beda to-
warzyszy¢ znaki zbawienia: ,w imie moje zte duchy beda wy-
rzuca¢, nowymi jezykami mowi¢ beda; weze brac¢ beda do rak,
ijesliby co zatrutego wypili, nie bedzie im szkodzi¢. Na chorych
rece ktas¢ beda, i ci odzyskaja zdrowie” (w. 17-18). Na tej podsta-
wie mozna tez wnioskowad, jak wielka wartoscig jest dla Jezusa
czlowiek i jego zbawienie.

W tym kontekscie znaczenia nabieraja kolejne encje wpisa-
ne w kategorie miejsce: , niebo” i ,prawica Boga” (w. 19). Niebo
w Pigmie Swietym jest symbolem Boga. Jest to wyrazenie zastep-
cze okres$lajace samego Boga. Wzmianka o wniebowstapieniu
Jezusa Marek Ewangelista wyraza wiare w to, ze Jezus przeby-
wa teraz u Boga i dzieli z Nim Jego wtadze nad $wiatem oraz
odbiera czes¢ nalezng tylko Bogu®. W sensie metaforycznym
zarowno w Starym, jak i Nowym Testamencie niebem okresla
sie¢ wszystko to, co jest ponad ziemia i co zgodnie ze starozyt-
nym obrazem $wiata, ma stopnie, z ktérych za najwyzszy, znow
w sensie metaforycznym, uwaza si¢ miejsce przebywania Boga.
Stad narrator stwierdza: , [Jezus] zostal wziety do nieba i zasiadt
po prawicy Boga” (w. 19).

Zasiadanie po prawicy Boga jest metafora, ktora wyraza
udzial Jezusa w mocy, wladzy i godnosci Boga. Uzycie tego
zwrotu taczy sie z inna encja kategorii miejsce: ,za stotem”
(w. 14). Ontologii, w ktérej moze istnie¢ stdt, jest prawdopodob-
nie tyle, ile 0s6b wokol niego zgromadzonych. Zajecie miejsca
za stolem wigze sie z fizycznym dobrostanem. Szczegolny
charakter przyjmuje stot Swiateczny, przy ktorym zachowania

8 C. Lesquivit, P. Grelot, Swiat, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 956;
H. Langkammer, Stownik biblijny, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1990, s. 150;
L. Mierzwa, Swiat, w: Bég, cztowiek, swiat. Ilustrowana encyklopedia dla miodziezy,
dz. cyt., s. 278.

9 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykow orygi-
nalnych ze wstepami i komentarzami, red. M. Peter, M. Wolniewcz, Ksiegarnia
$w. Wojciecha, Poznan 1975, s. 141; K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik
teologiczny, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1987, s. 171-173; A. Baum,
Niebo, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, Instytut Wydaw-
niczy PAX, Warszawa 1994, s.808-809.
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konsumpcyjne i zachowania wzajemne stofownikdéw przyjmuja
najrozmaitsze formy'. Positek przy stole jest rOwnoznaczny
z rytuatem potwierdzenia tozsamosci rodziny. Natomiast spo-
sob, w jaki cztonkowie rodziny gromadza si¢ wokot stotu, jest
wskaznikiem relacji miedzy jej czlonkami''. W tradycji chrzes-
cijariskiej prastolem jest ottarz, ktéry stanowi koniunkcje stotu
realnego i mistycznego. Dla osob wierzacych stét rodzinny jest
przediuzeniem stotu eucharystycznego'. W chrzescijaniskim
rozumieniu jest wigc symbolem ostatecznego i trwalego stanu
ztaczenia cztowieka z Bogiem.

Rézne czasy, miejsca i postaci ukazywania si¢ Jezusa mozna
rozumiec jako zapowiedz (albo tez przezywanie) spotkan Jezusa
z wierzacymi w znakach sakramentalnych Kosciota. Charaktery-
styczne jest tez podkreslenie przez narratora, ze zard6wno Maria
Magdalena (w. 10), jak i dwaj sposrdd uczniow Jezusa udaja sie
do pozostatych Jedenastu (apostotéw) (w. 13), aby podzielic¢ sie
z nimi odkryta prawda: Jezus zyje. Narrator dopowiada tez, ze
,Jedenastu” nie wierzy ani stowom Marii Magdaleny, ani stowom
dwoch uczniéw idacym do wsi (w. 11 i 13), co moze sugerowac
trudnosci w przyjeciu za prawdziwa nowiny o Jego zmartwych-
wstaniu. Narrator zauwaza tez, ze w tych kontekstach Jezus
odstania sens wiary w to, ze On zmartwychwstat. Wskazuje, ze
wlasnie wiara w Jego zmartwychwstanie oraz przyjety chrzest
sa dla czlowieka gwarantem otrzymania wystuzonego przez
Jego meke, Smierc i zmartwychwstanie daru zbawienia (w. 16).

Relacje pomiedzy kategoriami: aktorzy, czas i miejsce objas-
niaja encje przyporzadkowane do wartoéci i oczekiwan. Zrédtem
ich rozumienia jest wiara ", ktora zostata uznana zaréwno za ak-
tora, jak i wartos¢. Przywotujac przebieg tego spotkania, narra-
tor daje do zrozumienia, Zze wydarzenia ostatnich dni (Wielkiego

0 A, Sliz, M.S. Szczepaniski, Swigtowanie: komensalizm ponownie odczytany,
»Kultura i Spoteczenstwo”2012 nr 4, s. 58.

T, Inoue, Changes in Family Relations Reflected in the Dining Table, ,Japan-
studien” 1993, 4:1, s. 140-141.

2E. Sakowicz, M. Marczewski, ,,Btogostawieristwo stotu (modlitwy przed i po
jedzeniu)”, Lublin 1998 [recenzja], ,,Collectanea Theologica” 2000, 70/1, 240-241.

13 Pojecie to szerzej zostalo wyjasnione w rozdziale 1.
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Piatku — $mierci Jezusa na krzyzu) przerosty jedenastu (w. 10),
ale mimo poczucia zagubienia i utraconej nadziei szanse¢ na
wzbudzenie nowej motywacji do dalszego zycia upatruja we
wspolnocie (w. 13). Wspdlnote te upomniat Jezus za brak wiary
w Jego zmartwychwstanie oraz odrzucenie swiadectwa tych,
ktérzy uwierzyli (w. 14). Trzeba przy tym zauwazy¢, ze dziatanie
Jezusa ma charakter motywujacy do wyjscia z sytuacji marazmu
i zniechecenia. Jezus nie czekajac na ich reakcje, daje im zadanie,
ktore jest niejako szansg , zrehabilitowania si¢” (w. 15).

Biorac pod uwage zaistniate konteksty, w ktorych zachodzi
doswiadczenie tych, ktorzy spotykaja zmartwychwstatego Jezu-
sa mozna przyja¢, ze stowa Jezusa zdaja si¢ by¢ skierowane nie
tylko do Jedenastu, ale do wszystkich, ktorzy jak oni maja trud-
nosci z przyjeciem prawdy o Jego zmartwychwstaniu. Wskazuja
na to encje budujace kategorie wartosci narratora. Mozna je
skonkludowac¢ stwierdzeniem, ze naczelng wartoscia Ewange-
listy jest zbawienie (w. 16). Jest ono pojeciem jezyka religijne-
go. Przy czym w réznych religiach jest ono réznie rozumiane.
W jezyku hebrajskim idea zbawienia oznacza bycie ocalonym,
uwolnionym od niebezpieczenstwa. Moc takiego dziatania wie-
rzacy Izraelici faczg z osobowym Bogiem, ktéry zawsze wyzwa-
la cztowieka od grozacego mu niebezpieczeristwa. Odnosi sig je
do ludzkich wyobrazen o zyciu, w ktérym czlowiekowi si¢ po-
szczescilo. Chrzescijaristwo termin zbawienie faczy z dziataniem
osobowego Boga i odnosi je do wyzwolenia czlowieka od zla,
szatana, grzechu, choroby, cierpienia, $mierci itd. W zaleznosci
od samej natury grozacego cztowiekowi niebezpieczenistwa
doswiadczenie ocalenia staje si¢ znakiem opieki, wyzwolenia,
wykupu, uleczenia i zbawienia, zwyciestwa, zycia czy pokoju.

Wspdlnym elementem wieloznacznego rozumienia zbawie-
nia jest to, ze niezaleznie od przynaleznosci religijnej ludzie
doswiadczaja przemijalnosci, bycia w drodze, zmierzania do
jakiego$ okreslonego celu. Doswiadczaja tez rozdzwieku mie-
dzy pragnieniem spelnienia, szczescia i swiadomoscia wlasnej
ograniczonosci. Moc wyzwolenia z tego poczucia cztowiek przy-
pisuje innej ,sile” — losowi, bostwu, Bogu. Kazda religia dazy
do zapewnienia zbawienia swoim wyznawcom. Doswiadczenia
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takie pozwalaja cztowiekowi zrozumiec jeden z najistotniejszych
aspektow dziatania Boga wsrdd ludzi: zbawienie jest darem
Boga .

W Starym Testamencie Bozego zbawienia dostepowat przede
wszystkim nardd wybrany (Izrael). W tradycji judaistycznej zba-
wienie czesto bylo pojmowane obiektywnie i kolektywnie jako
wzrost i moc wlasnego narodu, jako powszechna uczciwosc,
jako przezwyciezenie strachu, wyzysku, troski i choroby oraz
subiektywnie i indywidualnie. W tym przypadku identyfiko-
wano je z osobistym szczesciem, albo wyzwoleniem od zla, ze
spokojnym sumieniem, czy usprawiedliwieniem °. Szczego6lnym
wyrazem dostagpionego zbawienia bylo wyzwolenie z niewoli
egipskiej. Na kartach Starego Testamentu wielokrotnie powra-
ca przeswiadczenie, ze to Bog wyzwolil, ocalil i uwolnit naréd
z niewoli egipskiej oraz ustrzegl go od pojawiajacych sie w calej
jego historii licznych zagrozen. Dlatego Biblia nazywa Boga
zbawca swego ludu.

Ostateczne znaczenie terminowi zbawienie nadaje Nowy
Testament. Na jego kartach odkrywamy prawde, ze to Jezus
Chrystus — wcielony Syn Bozy — zostal postany przez Ojca do
ludzi, by objawic¢ istote zbawienia swiata i ludzkosci. Z jednej
strony zostaje podkreslone, Zze w osobie Jezusa Chrystusa spet-
nity si¢ oczekiwania zwigzane z nastaniem czaséw zbawienia,
a z drugiej, ze nastata jego petnia’®. Petnia zbawienia stanie sie
udziatem czlowieka w chwili ostatecznego spotkania z Bogiem.
Jego fundamentem jest zmartwychwstanie Jezusa i nadzieja
zmartwychwstania czlowieka. Wyrasta ona z pewnosci, ze Bog
dochowuje swoich obietnic zlozonych przez Jezusa Chrystusa,
a mowiacych, ze to On jest dla czlowieka zmartwychwstaniem
i zyciem oraz ze kazdy, kto w Niego wierzy, bedzie zyt (J 11,
25-26). Oznacza to rowniez, ze rzeczywistos¢, w jakiej obecnie

14 C. Lesquivit, P. Grelot, Zbawienie, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt.,
s. 1117-1118; H. Waldenfels, Zbawienie, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 541.

15 H. Schiingel, Zbawienie, w: Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., s. 1474-1477;
L. Gallo, Zbawienie, w: Stownik katechetyczny, Wydawnictwo Salezjaniskie, War-
szawa 2007, s. 1002-1004.

16 T. Dola, M. Rusecki, Zbawienie, w: Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt., s. 898.
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si¢ znajduje, nie jest jeszcze ostatecznym wyrazem tego, co Bog
przygotowat i co ofiaruje czlowiekowi?. O ile jednak w Starym
Testamencie nastanie czasow zbawienia obejmowato jedynie
nardd wybrany, to w przekazie Nowego Testamentu jest ono
dostepne wszystkim ludziom dzieki osobie Jezusa Chrystusa.
Jego zwyciestwo jest darem Boga i moze si¢ wydarzy¢ tylko za
sprawa Boga. Czlowiek, by dostapi¢ zbawienia, musi chcie¢ je
przyjaé, a czyni wyznajac wiare w Jezusa, przywotujac Jego imie
i przyjmujac chrzest'®. Tym samym zbawienie jest przedmiotem
chrze$cijaniskiej nadziei.

Nadzieje zalicza si¢ do cndt teologalnych. Jej przedmiotem
jest Bog. Pojecie to w antropologicznym sensie oznacza

oczekiwanie przez cztowieka czego$ od przyszlosci albo wigza-
nie z nig okreslonych zyczen. Jednoczesnie jest on pewny spet-
nienia swoich oczekiwan, poniewaz nie dysponuje srodkami, za
pomoca ktérych moglby je zrealizowad .

Wiasciwoscia cnoty nadziei jest to, ze czlowiek pragnie tego
wszystkiego, co poznat przez wiare. Wiaze si¢ zawsze z osobi-
stym wyborem czlowieka przysziosci, ktora uwaza za lepsza
w poréwnaniu z doswiadczanymi kazdego dnia ograniczenia-
mi®. Nadzieja wzmacnia wole czlowieka w dazeniu do dobra,
w tym dobra najwyzszego, ktorym jest Bog. Tym samym ksztat-
tuje ona wole czlowieka dajac jej site wprowadzania w Zycie
trudnych decyzji natury moralnej*. Realnosci tej przysziosci
nalezy doszukiwac¢ si¢ w dochowaniu przez cztowieka wiernosci
Bogu i w wierze w Jego obietnice. Tym samym wiara, zaufanie
i nadzieja obrazuja rozne aspekty ztozonej, ale tej samej postawy

7 L. Gallo, Zbawienie, w: Stownik katechetyczny, dz. cyt., s. 1004.

8 H. Langkammer, Stownik biblijny, dz. cyt., s. 165; H. Schiingel, Zbawienie,
w: Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., s. 1477.

'H. Jetter, Nadzieja, w: Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., s. 777.

2 1. Jazukiewicz, Znaczenie cnét teologalnych w wychowaniu, dz. cyt., s. 125.

21]. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, dz.
cyt., s. 171
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duchowej czlowieka. Cnota nadziei okresla przyszte miejsce
w religijnym zyciu cztowieka?.

Zdaniem Wincentego Granata, daZenie cztowieka donawigza-
nia relacji z Bogiem jest czyms naturalnym. Wynika ono z posia-
dania przymiotow takich jak: zdolno$¢ wychodzenia poza siebie,
rozumnos¢, $wiadomos¢, odrebnosé czy wolnosé umozliwiajaca
mu uznanie istnienia obok siebie innych 0s6b, mozliwo$¢ poro-
zumienia si¢ z nimi i stawiania im pytan®. Chrzescijanska teolo-
gia wyjasnia, ze zdolnos¢ cztowieka do nawiazania takich relacji
zawsze jest darem Boga, co nie wyklucza niezbednych dziatan
cztowieka?. Warunkiem ich nawigzania jest przyjecie i uznanie
w Jezusie Chrystusa prawdziwego Boga i prawdziwego cztowie-
ka®. Nawiazywania takich relacji cztowiek uczy si¢ na drodze
chrzescijanskiego wtajemniczenia (inicjacji chrzescijanskiej). Ich
poczatkiem jest przyjety chrzest®, w ktéorym Bog przez Jezusa
Chrystusa potwierdza swa bezwarunkowa i bezgraniczna
mito$¢ do cztowieka?. Natomiast ich wilasciwoscia jest to, ze
relacje te zostaly oparte na mitosci taczacej dwa byty: ludzkie
»ja” i boskie ,Ty”*. Prawde o nastaniu czaséw Bozego zba-
wienia przekazuja wszystkie ksiegi Nowego Testamentu. Boze
zbawienie stalo si¢ rowniez trescia przepowiadania Kosciota.
Mimo réznic w rozumieniu pojecia szczescie i zbawienie, nie-
zmiennym pozostaje to, Ze wskazuja one na niedoskonatos¢

2 ]. Duplacy, Nadzieja, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 509.

2 W. Granat, Fenomen cztowieka, dz. cyt., s. 417.

# R. Boschki, Einfiihrung in die Religionspidagik, dz. cyt., s. 106.

» H. Waldenfels, Fascynacje chrzescijanstwem, ,Horyzonty Wiary” 1997, nr 8,
s.7.

% A. Offmanski, Pojecie i natura katechezy, w: Katecheza Kosciota w Swietle
Dyrektorium ogolnego o katechizacji, Wydawnictwo WAM, Krakow 1999, s. 81;
Z. Marek, M. Szczesny, B. Szotdra, T. Warchat, Bég w przedszkolu i szkole. Zarys
katechezy przedszkolnej i wczesnoszkolnej, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2000,
s. 17-19; P. Divarkar, Droga wewnetrznego poznania, Wydawnictwo WAM, Kra-
kéw 2002, s. 157.

7 A. Walulik, Edukacyjne wspomaganie dorostych w refleksji na zyciem, dz. cyt.,
s. 185-188.

G, Kaminski, Z. Zdybicka, Definicja religii a typy nauk o religii, w: Swiato-
poglad. Religia. Teologia, red. S. Kaminski, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
1998, s. 117.
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i ograniczono$¢ cztowieka, ktdry jednak posiada zdolnos¢ trans-
cendowania i pragnienie zapewniania sobie coraz to wigkszego
szczedcia. Z wypowiedzi Jezusa wynika, ze odrzucenie wiary
w Jego bostwo staje sie przyczyna potepienia (w. 16). Potepienie
jest terminem przeciwstawnym zbawieniu. Jest wiec zwigzane
z nieszczesciem, czyli odrzuceniem Boga i Jego daru zbawienia;
jest wykluczeniem si¢ ze spotecznosci zbawionych*.

4.3. Troska ostateczna

Analizowana narracja uzmystawia waznos¢ fundamentow, na
ktorych budowany jest cel procesu wychowania. Przy czym nie
chodzi tylko o jego sformutowanie, ale przede wszystkim o jego
ontyczne umocowanie. Poniewaz w kazdym cztowieku mocno
tkwi pragnienie szczescia, dobra, pigkna, ktoérych sam nie moze
w pelni zrealizowa¢, z pomoca w ich osiaganiu przychodza
nawiazywane relacje z transcendencja — Bogiem. Utatwiajg one
odkrywanie zaréwno wtlasnej podmiotowosci, jak i wlasnych
ograniczen, a che¢ ich wytlumaczenia czyni cztowieka otwartym
na tajemnice transcendengji. Na tym miejscu warto zauwazy¢, ze
chociaz istotg transcendenciji jest to, ze jest tajemnica, to jednak
cztowiek do niej dazy ufajac, Ze w niej znajdzie wytlumaczenie
i spelnienie swojej podmiotowosci. Z tych tez powoddéw w za-
kres refleksji pedagogicznej, zwigzanej z osigganiem dojrzalej
osobowosci, wchodzi tez problem wspomagania wychowanka
w poprawnym ksztattowaniu relacji do siebie samego, jak tez do
swego otoczenia oraz do transcendencji*.

Z perspektywy ewangelicznej cel wychowania zwiazany jest
z osiaganiem, dojrzalej wiary, ktora prowadzi do osiagniecia
zbawienia. Przy czym - jak zauwaza Paul Tillich — rozumienie
wiary nie ogranicza si¢ tylko do wymiaru religijnego. Dlatego
traktuje ja jako , troske ostateczna” i utozsamia z rzeczywistoscia

¥ D. Dormeyer, Potepienie, w: Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., s. 1012.
% R. Vasta, M.M. Haith, A. Miller, Psychologia dziecka, WSiP, Warszawa 2004,
s. 528.
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stanowiaca ,,centrum ostatecznych odniesien”*. Takie ostatecz-
ne centrum odniesienn posiada kazdy cztowiek. W przypadku
uznania za nie Boga przyjmuje ono postac wiary religijnej. Wiare
te charakteryzuje nawigzywanie przez czlowieka relacji z Bo-
giem. Ich fundamentem jest przeSwiadczenie, ze Bog zaprasza
go do uczestnictwa w Jego zyciu®.

Tak rozumiana troska ostateczna rozpatrywana zostaje
w dwu jej aspektach: koncowym, konczacym jakis$ proces — cel
ostateczny, jaki chce si¢ osiagnac¢. Nie mozna przy tym zapomi-
na¢ i o tym, ze na jego osiagniecie skiada si¢ troska o aktualne
sprawy ludzkiego zycia. Dopiero oba te aspekty umozliwiaja
poprawne i pelne rozumienie tego okreslenia. W ocenie Macieja
Bogdalczyka

troska ostateczna jest o tyle dobrze rozumiana przez osobg, o ile
odnosi si¢ do jej bycia, ktére ostatecznie jest zatroskane o to, co
niesie ze sobg przestanie chrzescijanskie. Przestanie to wskazuje
na moc bytu (power of being) mogacego przezwyciezy¢ w swiado-
mosci cztowieka jego lek przed nie-bytem, przed tym, ze kiedys
nie bedzie-juz-tu-oto™®.

Dlatego ostateczne zatroskanie wyrazone jest prawidtowo wow-
czas, gdy jego tres¢ wyrazona jest w horyzoncie nieskoriczonosci.
Jej istota jest ludzka nadzieja

na przezwycigzenie leku i okreslenie przez cztowieka tego, co go
ocali od niebytu, od rozpaczy, od bezsensu. Wiara jako ostatecz-
ne zatroskanie jest taka proba zinterpretowania egzystengji czto-
wieka, ktora okreslataby to, co jest dla cztowieka najwazniejsze,
poprzez co cztowiek sam siebie okresla i ksztattuje w sobie taka
tozsamos¢, ku ktorej kieruje sie jego troska. Dla teologa troska
ostateczng jest Bog wyrazony w przestaniu chrzescijanskim i to
On jest przedmiotem jego wiary 3.

31 P. Tillich, Dynamika wiary, Wydawnictwo ,W drodze”, Poznan 1987.
%2 W. Granat, Fenomen cztowieka, dz. cyt., s. 417.

3 M. Bogdalczyk, Wiara jako troska ostateczna. W nawigzaniu do mysli Paula
Tillicha, , Logos i Ethos” 2012, nr 33(2), s. 85.

3 Tamze.
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Tak wiec termin ten odnosi si¢ do rzeczywistosci,

w ktorej cztowiek wyraza swoje zmartwienie, niepokdj i oba-
we przed $wiadomoscia swojej skonczonosci, a wybiega ku
nieskoniczonosci.

Troska ostateczna, ktorg wigzemy z poszukiwaniem celu
i sensu zycia czy to wlasnego, czy tez innych oséb, z pedago-
gicznego punktu widzenia domaga sie dziatani weryfikujacych
i oceniajacych podejmowane inicjatywy. Tego rodzaju oceny
dotycza dzialan obu podmiotéw prowadzonego procesu wy-
chowawczego, a wiec zaréwno wychowanka jak i wychowawcy.
W opartych na wzajemnym zaufaniu i szacunku dziataniach cho-
dzi o dostrzezenie tego wszystkiego, co poszerza czy tez ograni-
cza horyzonty poznawcze, emocjonalne i wolitywne. Stowem,
wszystkiego, co przyczynia si¢ badz szkodzi ich wewnetrznemu
wzrostowi i nabyciu wigkszej zyciowej dojrzatosci®.

Termin ‘dojrzatos$¢” stanowi przedmiot zainteresowan wielu
dyscyplin, w tym takze pedagogiki. W wymiarze pedago-
gicznym dojrzatos¢ osobowa laczy sie z nabyciem zdolnosci
bycia odpowiedzialnym we wszystkich zakresach ludzkiego
zycia: poznawczym, emocjonalnym, duchowym, moralnym
(wolitywnym)*. Najcze$ciej termin ten objasniany jest w dwdch
wymiarach: w znaczeniu naturalnym i religijnym. Dojrzatos¢
naturalng taczy sie ze zdolnoscia podejmowania okreslonych
zadan nakfadajacych okreslone obowiazki w zyciu osobistym,
czy spolecznym, a jej osiggniecie wyraza zintegrowane i zhie-
rarchizowane odnoszenie si¢ osoby do rzeczywistosci, w ktorej
rozwija sie jej cztowieczenstwo. Ta posta¢ dojrzalosci nazywana
jest dojrzatoscia indywidualna. Z kolei uznanie, rozumienie,
zhierarchizowanie i urzeczywistnianie wartosci, ktore wyzna-
czaja styl zycia poszczegolnych cztonkdéw danego spoleczeristwa
odnosi si¢ do dojrzatosci spotecznej?.

% Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt., s. 54-56.

% W. Cichon, Wartosci, cztowiek, wychowanie. Zarys problematyki aksjologiczno-
-wychowawczej, dz. cyt., 149-151.

¥ K. Ostrowska, Dojrzatos¢ aksjologiczna, w: Encyklopedia aksjologii pedago-
gicznej, dz. cyt., s. 272-273.
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Dojrzalos¢ religijna wyraza natomiast dojrzata wiara wyraza-
jaca sposdb odnoszenia sie cztowieka do Boga® oraz jego sto-
sunek do przekraczania wlasnego zdeterminowania fizyczno-
-biologicznego i kulturowego. Oznacza to, ze cel wychowania
z perspektywy ewangelicznej jest rozumiany dynamicznie i es-
chatologicznie. Chodzi w nim o towarzyszenie w drodze, na kto-
rej bedzie mozliwe osiaganie dojrzatosci i przekonanie, Ze cho¢
opiera sie¢ ona psychicznej dojrzatosci, to jej petnia wykracza
poza naturalne wymiary zycia cztowieka. Dojrzata wiara wyma-
ga intelektualnego pogtebienia. Szczegdlnie dzisiaj, w Swiecie,
w ktérym dominuje rozum a postep wiedzy osiaga wprost nie-
wyobrazalne granice, jest rzeczqa wprost niemozliwg zy¢ wiara
bez jej intelektualnego poglebienia. Jednym z gléwnych powo-
doéw kruchosci i zaniku wiary jest miedzy innymi brak znajomo-
$ci prawd wiary. Chodzi tu o Zyciowe przyswojenie sobie tresci
religijnych tak, aby mogty one przeksztalci¢ si¢ w prawdziwa
madrosc chrzescijaniska i posiasc zdolnos¢ interpretowania ludz-
kiego zycia wedlug mysli Jezusa Chrystusa. Cztowiek wiary
umie w niej odrdzniac to, co jest istotne, od przypadtosciowego;
elementy wazne od drugorzednych; niezmienne od podlegaja-
cych zmianom.

Prawda wiary znajduje si¢ w nieustannej konfrontacji ze
zmieniajaca si¢ rzeczywistoscig historyczng, spoleczna, kultu-
ralng i jej interpretacja wymaga zdolnosci krytycznej oceny zja-
wisk. Autentyczna postawa wiary nie tylko nie wyklucza, lecz
wprost domaga si¢ krytycznej oceny réznych dziedzin, w tym
rowniez religijnosci i jej przejawdw w codziennym zyciu. Wiara
dojrzata jest twdrcza. Nie pozwala si¢ zablokowac¢ w jakims cias-
nym zaultku zycia, lecz jest zZrédlem ciagle nowych motywagji,
nym poszukiwaniu wartosci i form dla zycia. Jest po prostu
odkrywcza. Domaga si¢ otwarcia w strone osob i wartosci, z kto-
rymi czlowiek wierzacy wchodzi w osobisty kontakt. To z kolei
sprawia, ze cztowiek dojrzaly w wierze nie unika dialogu i kon-
frontacji z postawami ideologicznymi réznigcymi sie od jego

% ]. Strojnowski, Dojrzatosé, w: Encyklopedia katolicka, t. IV, dz. cyt., s. 29-30.
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wlasnej, lecz czuje wewnetrzng potrzebe rozszerzenia wlasnego
horyzontu myslenia i poznania. Inng cecha charakterystyczna
wiary dojrzatej jest umiejetnos¢ prowadzenia dialogu i ekume-
niczne otwarcie si¢ ku osobom innych wyznan i niewierzacym.
Znajduje ona swoje naturalne uj$cie w dziataniu, poprzez ktdre
pragnie wyrazi¢ zinterioryzowane wymagania Ewangelii. Jedna
z cech najbardziej charakterystycznych niedojrzatosci religijnej
jest biernos¢ i bezwladnos¢ w dziataniu®.

Przywotane powyzej cechy wiary dojrzatej, z uwagi na per-
spektywe katolicka podejmowanej refleksji, odnosza sie do ,, tro-
ski ostatecznej” rozumianej jako wiara religijna. Nie ulega jed-
nak watpliwosci, ze niezaleznie od tego, co osoba uzna za swoje
,centrum ostatecznych odniesient”, tak uformowana postawa
wiary posiada zdolno$¢ koherencji. Znaczy to, ze potrafi zinte-
growac calg swa osobowos¢ oraz posiada glebokie i harmonijne
powiazania ze wszystkimi dziedzinami zycia. Stanowi przez to
gtowny punkt odniesienia dla wszystkich nowych doswiadczen
i przezy¢. Staje si¢ gléwnym kryterium interpretacji i oceny
egzystengji.

Testem osiaganej dojrzatosci jest akceptacja wartosci mo-
ralnych. Wymaga ona rozumienia istoty kultury wyrazanej
w poczuciu odpowiedzialnosci za zycie wlasne i innych. Jego
podstawa jest wolnos¢, ktora wyrasta z duchowego rozwoju
osoby. Proces jej osiagania taczy si¢ absolutyzacja wartosci po-
przez selekcje i wybdr wartosci wewnetrznie zaakceptowanych
oraz ulozonych wedtug okreslonej hierarchii. W tejze hierar-
chizacji prymat wioda te wartosci, w ktérych osoba odkrywa
sens swego zycia oraz widzi kierunek dziatania®. Wszystko,
co umozliwia osobie wyselekcjonowanie okreslonych wartosci,
stanowi obok interioryzacji wazne ogniwo rozwoju moralnego.
Procesy te zezwalaja na podejmowanie dziatan o charakterze ab-
solutyzowania warto$ci. Bez tego elementu zaczna pojawiac sie
w zyciu czlowieka tendencje spychania ich na peryferie wlasnej

¥ E. Alberich, Katecheza dzisiaj. Podrecznik katechetyki fundamentalnej, Wy-
dawnictwo Salezjaniskie, Warszawa 2003, s. 139-149.

4 R. Murawski, Rozwdj religijny, w: Teoretyczne zagadnienia katechezy mtodzie-
Zowej, red. R. Murawski, Wydawnictwo Salezjaniskie, Warszawa 1989, s. 78.
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osobowosci, a to uniemozliwia osiagniecie dojrzatosci*!, a wiec
i osiagniecie celu wychowania.

Postrzeganie celu wychowania w kategoriach ,troski osta-
tecznej” wpisuje si¢ w praktyke zycia osobistego i spotecznego,
ktora posiada w sobie niemal nieograniczong mozliwos¢ roz-
poznawania i co wigcej — uruchamiania synergii*2. Wspotdzia-
fanie, w wyniku ktérego moga one zaistnie¢, jest w stanie wy-
zwala¢ w cztowieku postawy heroiczne, aby sobie badz tez innej
osobie zapewni¢ szczescie. Cykl przytoczonych wydarzen kon-
czacych opowiadanie Ewangelisty o zapoczatkowanym zmar-
twychwstaniem ostatnim etapie przebywania Jezusa na ziemi
pokazuje, ze w praktyce cel wychowania inspirowanego Dobra
Nowing wyraza si¢ w zdolnosci faczenia ,nieba z ziemia”. Jej
przejawem jest kierowanie si¢ w zyciu cnota umiarkowania.
Jej walorem jest usprawnienie wladz zmystowych czltowieka,
ktorych dziatania faczone sa z uczuciami. Cnota ta odnosi sig
do pozadan zmystowych. Dlatego jej wtasciwoscig jest umiejet-
nos$¢ panowania nad dazeniami do przyjemnosci. Chodzi tutaj
o $wiadomos¢, iz uczucia zmystowe nie moga kierowac ludzkim
zyciem przede wszystkim dlatego, Ze ,nie sa w stanie obja¢ calej
jego duchowej tresci i wartosci oraz poprowadzi¢ do celu, jak
to czynia rozum i wola” podkresla Horowski powotujac sie na
Jacka Woronieckiego®.

Zdolno$¢ do panowania nad uczuciami umozliwia zachowa-
nie rownowagi w korzystaniu z dostepnych cztowiekowi dobr
materialnych. Nadto zapewnia panowanie woli nad popedami
i utrzymuje pragnienia w granicach uczciwosci*. W pierwszej
kolejnosci odnosi si¢ ona do nabywania umiejgtnosci panowania

# R. Murawski, Dorastajqcy. Zatozenia podrecznikow dla katechezy i ucznia,
klasa 1, zeszyt I, w: Jestem Swiadkiem Chrystusa w Kosciele. Podrecznik metodycz-
ny do religii dla I klasy liceum i technikum, seria: Drogi $wiadkéw Chrystusa,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2002, s. 43.

2 A. Walulik, Synergiczny charakter towarzyszenia wychowawczego, w: Z. Ma-
rek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt., s. 15.

#J. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, dz.
cyt., s. 163.

4 Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1809.
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nad swoimi zmystami. Dlatego cnoty umiarkowania nie mozna
uwazac za co$ negatywnego. Przeciwnie, zdolno$¢ czuwania
nad popedami zmystowymi czyni zycie czlowieka twdrczym.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze jest on zdolny do wewnetrznego umia-
ru i przeciwstawiania sie sitom zmystowym, czym wprowadza
w swoje zycie harmoni¢ oraz nadaje mu wymiar moralny.
Wynika to gtdwnie z tego, ze dobra zmystowe sa cztowiekowi
blizsze i oddziatuja na niego bezposrednio, sq bardziej pociaga-
jace, ale tez bardziej oddalone od wplywéw rozumu. Dlatego
umiarkowanie najczesciej napotyka na trudnosci w dziedzinie
pozadan zmystowych. Swiadomos¢ tej rzeczywistosci domaga
si¢ od cztowieka dzialan zmierzajacych do budowania w sobie
wewnetrznej harmonii poprzez troske o umiar w sprawach co-
dziennego zycia. Jego zdobywaniu sprzyja gotowos$¢ godzenia
sie bardziej na niedomiar niz nadmiar posiadania dobr material-
nych. Dlatego tez

poki dziedzina zmystéw nie zostata przez cnote wewnetrznie
przetworzona, a tylko z zewnatrz trzymana jest w karbach przez
silng wole, nie mozemy méwic o cnocie umiarkowania, a tylko
o powsciagliwosci. Ta ostatnia oznacza wiasnie te pewna site
woli dajaca jej panowanie nad nieokielznanymi jeszcze uczu-
ciami: umiarkowanie natomiast oznacza samo przenikniecie do
wladz uczuciowych impulséw rozumu i woli i wytworzenie
w nich samych statych usposobienn do sprawnego poddawania
sie ich kierownictwu®.

* J. Woroniecki, Cnota kardynalna umiarkowania, dz. cyt.






5
STRATEGIA WYCHOWANIA
W PERSPEKTYWIE DOBRE] NOWINY

Pytania o droge realizacji skutecznych dziatari w procesach wy-
chowania towarzysza czlowiekowi niemal od zawsze, a szybko
dokonujace si¢ w ponowoczesnosci zmiany i procesy indywi-
dualizacji dodatkowo je poteguja. Uswiadamiaja przy tym, ze
niemozliwy, ale tez i niepozadany, jest jeden, staly sposéb dzia-
fania w procesach wychowania. Efektem tego sposobu mys$lenia
jest zwrot w kierunku interpretacji doswiadczen i uznania ich
za zrodlo wiedzy, ktéra pozwolitaby wypracowywac szerokie,
a jednoczesnie uniwersalne zasady prowadzenia proceséw
wychowania. Jedna z cech charakteryzujacych to, co uniwer-
salne, jest ponadczasowos¢. Dlatego niemal oczywiste staje sie
pytanie o strategie wychowania proponowana w Ewangelii.
Jej ponadczasowos¢ ,gwarantuje” wiara w zmartwychwstanie
Jezusa. Dlatego strategie wychowania odkrywamy analizujac
doswiadczenie ucznidw po , klesce Jezusa” w Wielki Piatek, ida-
cych ,, do” i wracajacych ,,z” Emaus. To doswiadczenie zostato
opisane w Ewangelii wedlug Swietego Lukasza w rozdziale 24,
wierszach 13-35. Na podstawie jego analizy i interpretacji uka-
zujemy sposOb dziatania, okre$lany mianem towarzyszenia
wychowawczego. Przyjmujemy jego cechy wypracowane przez
tradycje ignacjaniska.
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5.1.,Gdy tak rozmawiali i rozprawiali z soba,
sam Jezus przyblizyt sie i szed! z nimi”
Lk 24,15

3 Tego samego dnia dwaj z nich byli w drodze do wsi, zwanej
Emaus, oddalonej sze$¢dziesiat stadiow od Jerozolimy. '* Roz-
mawiali oni z soba o tym wszystkim, co si¢ wydarzyto. > Gdy
tak rozmawiali i rozprawiali z sobg, sam Jezus przyblizyt sie
i szedt z nimi. '® Lecz oczy ich byly niejako na uwiezi, tak ze Go
nie poznali. 7 On za$ ich zapytat: ,Cdz to za rozmowy prowa-
dzicie z sobg w drodze?” Zatrzymali sie smutni. *® A jeden z nich,
imieniem Kleofas, odpowiedziat Mu: ,Ty jestes chyba jedynym
z przebywajacych w Jerozolimie, ktory nie wie, co si¢ tam w tych
dniach stato”. ¥ Zapytat ich: ,Céz takiego?” Odpowiedzieli Mu:
,To, co sie stalo z Jezusem Nazarejczykiem, ktéry byt prorokiem
poteznym w czynie i stowie wobec Boga i catego ludu; % jak
arcykaptani i nasi przywddcy wydali Go na $mier¢ i ukrzyzo-
wali. # A mysmy si¢ spodziewali, ze On wtasnie miat wyzwoli¢
Izraela. Tak, a po tym wszystkim dzi$ juz trzeci dzien, jak sie to
stato. > Nadto jeszcze niektdre z naszych kobiet przerazily nas:
byly rano u grobu, # a nie znalazlszy Jego ciata, wrécily i opo-
wiedzialy, ze miaty widzenie aniotow, ktérzy zapewniaja, iz On
zyje. ** Poszli niektérzy z naszych do grobu i zastali wszystko
tak, jak kobiety opowiadaty, ale Jego nie widzieli”. Na to On
rzekl do nich: , O nierozumni, jak nieskore sq wasze serca do
wierzenia we wszystko, co powiedzieli prorocy! * Czyz Mesjasz
nie miat tego cierpie¢, aby wej$¢ do swej chwaty?” # I zaczynajac
od Mojzesza poprzez wszystkich prorokow wyktadat im, co we
wszystkich Pismach odnosito si¢ do Niego. ** Tak przyblizyli
sie do wsi, do ktérej zdazali, a On okazywat, jakoby miat is¢
dalej. # Lecz przymusili Go, moéwiac: ,,Zostaii z nami, gdyz ma
sie ku wieczorowi i dzien sie juz nachylit”. Wszedl wiec, aby
zosta¢ z nimi. * Gdy zajal z nimi miejsce u stotu, wziat chleb,
odmowit blogostawienistwo, potamat go i dawat im. 3 Wtedy
oczy im sie otworzyly i poznali Go, lecz On zniknat im z oczu. *
I méwili nawzajem do siebie: ,, Czy serce nie patato w nas, kiedy
rozmawial z nami w drodze i Pisma nam wyjasniat?” ¥ W tej
samej godzinie wybrali si¢ i wrocili do Jerozolimy. Tam zastali
zebranych Jedenastu i innych z nimi, * ktorzy im oznajmili: , Pan
rzeczywiscie zmartwychwstat i ukazat si¢ Szymonowi”. * Oni
réwniez opowiadali, co ich spotkato w drodze, i jak Go poznali
przy tamaniu chleba (Lk 24, 13-35).
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W opowiedzianym przez Swietego Lukasza Ewangeliste wy-
darzeniu o dwdch uczniach w drodze do Emaus, ktoére mialo
miejsce w dzien zmartwychwstania Jezusa, wystepuja wszystkie
kategorie wskazywane za pomoca analizy proksemicznej.

W kategorii aktorzy wyrdznione zostaly nastepujace encje:
Narrator —$wiety Lukasz Ewangelista:

Interpretuje doswiadczenia - ,,gdy tak rozprawiali i roz-
mawiali ze soba” (w. 15); ,Lecz oczy ich byly niejako na
uwiezi” (w. 16);

Odstania chrystofanie — , wtedy oczy im si¢ otworzyly
i poznali Go” (w. 31); ,,oni réwniez opowiadali, jak Go
poznali przy tamaniu chleba” (w. 35).

Jezus:

Jezus — ,Sam Jezus, przyblizyt si¢” (w. 15);

On - ,0On zas ich zapytal” (w. 17); ,Go nie poznali” (w. 16);
,Jego nie widzieli” (w. 24);

Odkupiciel -, On wtasnie miat odkupic Izraela” (w. 21);
Jedyny z przebywajacych w Jerozolimie — Ty jeste$ chyba
jedynym z przebywajacych w Jerozolimie” (w. 18);
Nazarejczyk — ,to, co sig stalo z Jezusem Nazarejczykiem”
(w. 19);

Prorok — , byl prorokiem poteznym” (w. 19);

Mesjasz — ,,czyz mesjasz nie miat tego cierpiec?” (w. 26);
Gospodarz — ,wziat chleb, odmoéwit btogostawienistwo,
polamat go i dawat im” (w. 30);

Zmartwychwstaty —, On zniknat im z oczu” (w. 31).

Kobiety:

Kobiety czynu - ,byly u grobu” (w. 22); ,,opowiadaty”
(w. 24);

Niektore — , niektdre z naszych kobiet” (w. 23);

Widzace — ,, miaty widzenie Aniotéw” (w. 23).

Aniotowie:

Bog:

Zwiastunowie zmartwychwstania — ,zapewniaja, iz On
zyje” (w. 23).

Bdg — ,,wobec Boga”.



144 Pepacocixa DoBrey Nowiny

Izraelici:
* Lud - ,icatego ludu” (w. 19);
e ,Calego ludu” (w. 19).
Przywddcy religijni — ,arcykaptani i nasi przywodcy
wydali Go na $mier¢ i ukrzyzowali” (w. 20).
Uczniowie:
¢ ,Dwaj z nich” (w. 13); ,i mowili nawzajem do siebie”
(w. 32);
* ,Niektérzy z naszych” (w. 24);
¢ Nierozumni —,,0 nierozumni” (w.25);
¢ Skupieni na swoich ocenach doswiadczen - ,zatrzymali
sie smutni” (w. 17);
* Dzielacy doswiadczenie — ,a mys$my si¢ spodziewali”
(w. 21);
¢ Kleofas -, a jeden z nich, imieniem Kleofas” (w. 18);
e ,Jedenastu” (w. 33);
¢ Inni- ,iinnych z nimi” (w. 33).
Serce cztowieka —,wasze serca” (w. 25).
Pisma — ,co we wszystkich pismach odnosito si¢ do Niego”
(w. 27).
Chleb -, potamat go i dawal. Wtedy oczy im sie otworzyty”
(w. 30-31).
Kategorie czas reprezentujg nastepujace engje:
* Niedziela zmartwychwstania -, tego samego dnia” (w. 13);
,dzi$ juz trzeci dzien, jak sie to stalo” (w. 21);
¢ (Czas wedrowki uczniéow -, byli w drodze” (w. 13);
. gwieto Paschy — ,, w tych dniach” (w. 18);
¢ Poranek wielkanocny — , rano”(w. 22);
* Wieczdr — ,,ma sie ku wieczorowi i dzien si¢ juz nachylit”
(w. 29);
¢ (Czas wedréwki uczniow w towarzystwie Jezusa — , kiedy
rozmawiat z nami w drodze” (w. 32);
¢ (Czas wieczerzy — ,zajal z nimi miejsce” (w. 30);
* (Czas rozpoznania Jezusa — ,w tej samej godzinie” (w. 33);
¢ (Czas drogi powrotnej — ,wybrali sie” (w. 33);
¢ (Czas spotkania z innymi uczniami — , wrocili do” (w. 33).
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Kategorie¢ miejsce buduja nastepujace encje:

Droga — ,w drodze do” (w. 13, 17);

Wie$ — , przyblizyli sie do wsi, do ktdrej zdazali” (w. 28);
Emaus -, do wsi zwanej Emaus” (w. 13);

Jerozolima - ,,oddalonej szes¢dziesiat stadiow od Jerozo-
limy” (w. 13); , przebywajacych w Jerozolimie” (w. 18);
,wrocili do Jerozolimy” (w. 33);

Gréb Jezusa — ,u grobu” (w. 22);

Stot — ,,zajat miejsce u stotu” (w. 30);

Miejsce spotykania si¢ uczniéw — ,tam zastali zebranych”
(w. 33).

Encje kategorii wartos$ci odnosza sie do niektorych akto-
row (Jezus, uczniowie, Pisma, chleb); miejsc (droga, stdt); czasu
(Pascha).

DlaJezusa wartosciami sa:

Serce cztowieka — ,jak nieskore sq wasze serca” (w. 25);
Wiara uczniéw — ,,do wierzenia we wszystko” (w. 25);
Proroctwo — , wszystko, co powiedzieli prorocy” (w. 25);
Cierpienie — ,,czyz Mesjasz nie miat tego cierpie¢?” (w. 26);
Niebo — ,,aby wejs¢ do swej chwaty” (w. 26);

Dziatanie Boga w historii zbawienia - ,i zaczynajac od
Mojzesza poprzez wszystkich prorokéw” (w. 27);
Wolnos¢ — ,On okazywat jakoby miat i$¢ dalej” (w. 28);
,lecz On zniknat im z oczu” (w. 31);

Wspdlnota z uczniami — ,,wszedt wiec, aby zosta¢ z nimi”
(w. 29);

Miejsce u stotu — ,,zajat miejsce u stotu” (w. 30).

Uczniowie wedrujacy do Emaus za warto$ci uznaja:

Wspdlnote — ,, rozmawiali oni z soba (w. 14); ,,zastali zebra-
nych” (w. 33); ,,zostaii z nami” (w. 29);

Wydarzenie Paschy —,,0 tym wszystkim, co si¢ wydarzyto
(w. 14);

Jezus — byl prorokiem poteznym w czynie i stowie wobec
Boga i catego ludu” (w. 19);

Zmartwychwstanie Jezusa — , przerazity nas” (w. 23);
Prawde — ,,poznali Go” (w. 31);
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¢ Wiare w Jezusa — ,opowiadali, co ich spotkalo w drodze”

(w. 35).
Dla Jedenastu i innych:
¢ Zmartwychwstanie Jezusa — ,ktérzy im oznajmili: Pan
rzeczywiscie zmartwychwstat i ukazal si¢ Szymonowi”
(w. 34).

W odniesieniu do Pism:
* Mesjanskie postannictwo Jezusa — ,,co odnosito sie¢ do Nie-
go” (w. 27).
W odniesieniu do chleba:
¢ Wypelnienie zbawczego postannictwa Jezusa — ,jak Go
poznali przy tamaniu chleba” (w. 30).
Wartosci zwiazane z kategoriami miejsce i czas przenikaja
sie nawzajem. To, co je faczy, to wydarzenie Paschy — zarow-
no starotestamentalnej, jak i Paschy Jezusa — , wykladat, co we
wszystkich Pismach odnosito si¢ do Niego” (w. 27).
Encje wyrdznione w kategorii oczekiwania wskazuja na
ich powiazania zarowno z kategoria aktorzy jak i wartosci.
Jezus oczekuje od uczniéw wyjscia poza ich tok myslenia, co
wyraza si¢ w uzytym przez Jezusa zwrocie: ,0 nierozumni”
(w. 26).
Uczniowie wedrujacy do Emaus oczekuja:
¢ Spelnienia wlasnych wyobrazen o Mesjaszu — ,,a mysmy
sie spodziewali” (w. 21);

¢ Poznania prawdy — ,lecz przymusili Go” (w. 29);

* Zrozumienia wydarzen zwiazanych z osoba Jezusa — ,,czy
serce nie patato w nas, kiedy rozmawial z nami w drodze
i Pisma nam wyjasniat?” (w. 32);

¢ Wspdlnoty wiary —,, w tej samej godzinie wybrali si¢ i wroé-
cili do Jerozolimy” (w. 33); ,,opowiadali, co ich spotkato
w drodze, i jak Go poznali przy famaniu chleba” (w. 35).

Struktury proksemiczne przytoczonego opowiadania przed-
stawia schemat 5.1.
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5.2. W drodze do rozumienia doswiadczenia

Zwykle prowadzone analizy rozpoczynamy od refleksji nad ka-
tegoriq aktorzy, ale tym razem struktura przytoczonej perykopy
biblijnej sama niejako narzuca kolejno$¢ interpretacji poszcze-
golnych kategorii. Sq nimi: miejsce i czas. Obie, we wiasciwy
sobie sposOb, zwracaja uwage na zmiany czy wrecz kontrasty,
jakie zaszly na skutek wydarzen Wielkiego Piatku i Wielkiej
Niedzieli w mysleniu i postepowaniu uczniow udajacych sie do
Emaus i powracajacych do Jerozolimy. Z tekstu wynika, Ze samo
wydarzenie miato miejsce w dniu zmartwychwstania Jezusa:
wczesnym rankiem si¢ rozpoczelo, a pdZnym wieczorem — moze
juz nad ranem, gdy , dwaj z nich” (w. 13) wrécili z powrotem
do Jedenastu — sie zakonczylto (w. 22, 33). Niedziele zmartwych-
wstania opisang przez wyrazenia: ,Tego samego dnia” (w. 13)
i ,,Dzi$ juz trzeci dzien, jak sie to stato” (w. 21) kaza utozsamié
ten dziei ze Swietem Paschy (w. 18), ktérego doroczne obchody
nawiazuja do wyjscia Izraelitow z Egiptu.

Przyjmuje si¢, ze nazwa swigta pochodzi od aramejskiego
stowa ,pascha” i hebrajskiego , pesach” i oznacza ,skakac”,
,tanczy¢”, a w sensie przenosnym ,,przejs¢”, ,,obejs¢”, ,,ocali¢”.
Szczegolnie to drugie znaczenie nabrato w literaturze biblijnej
religijnego znaczenia. Stowo pascha posiada charakter sakral-
ny —jako uczta zwiazana z ofiarowaniem baranka, ktdrego spo-
zywano w gronie rodzinnym. Obchody Paschy w dziejach Izra-
ela ulegaly zmianom zaréwno w zakresie rytu, jak i interpretacji
jej znaczenia. Najstarsze swiadectwa Biblii hebrajskiej pasche
wiaza z historiozbawczym wydarzeniem, jakim bylo wyzwole-
nie narodu z niewoli egipskiej. Jego celem byto uswiadamianie
i przypominanie Izraelitom wielkiego cudu dokonanego przez
Boga Jahwe, ktory sprawowat opieke nad narodem w trudnych
momentach jego historii. Pascha pierwotnie byla swigtem ro-
dzinnym. Laczono jg z nadejsciem wiosny i obchodzono w cza-
sie, kiedy dzien rdwnat si¢ z noca. W historii Izraela taka wiosna
byt czas wyzwolenia z niewoli egipskiej. Wydarzenie to, wazne
dla Izraelitow, wspominano i aktualizowano podczas obchodéw
Swieta Paschy.
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W czasach Jezusa obchody Paschy gromadzity w Jerozolimie
wyznawcow Mojzesza, ktdrzy wspominajac tamto wydarzenie
sktadali Bogu w ofierze baranka wielkanocnego, a p6zniej wspol-
nie go spozywali'. Podczas jej Swietowania czytano opowiadanie
o wyjéciu z Egiptu i $§piewano psalmy. Swietu temu Nowy Te-
stament nadal nowe znaczenie taczac je z Jezusem Chrystusem.
Obrazowo nazywa Go Barankiem paschalnym, ktéry podobnie
jak baranek paschalny Zydéw zostat zabity na pamiatke wyjécia
z Egiptu, tak dla chrze$cijan Chrystus jest Barankiem paschalnym,
ktory zostat zabity na krzyzu, by wyzwoli¢ cata ludzkos¢ z mocy
zla, grzechu i $mierci. Tak wiec chrze$cijanie 1acza Pasche z Je-
zusem Chrystusem ukrzyZzowanym i zmartwychwstatym. Wierza
i wyznaja, ze On, ktéry dokonat takiego wyzwolenia, sam jako
Baranek paschalny zlozyt siebie w ofierze Bogu Ojcu. Tak rozu-
miang Pasche swigtuja gromadzac si¢ na Eucharystii. Podczas jej
sprawowania wyznaja swa wiare w to, ze zlaczeni przez chrzest
z Jezusem juz teraz maja udzial w dokonanym przez Niego wy-
zwoleniu, ktére nazywaja zyciem wiecznym?.

W tym kontekscie zrozumiatym staje si¢ postepowanie Jezu-
sa, ktory odwotuje si¢ do doswiadczen uczniéw: ,zaczynajac
od Mojzesza poprzez wszystkich prorokow wyktadat im, co we
wszystkich Pismach odnosito si¢ do Niego” (w. 27). Pozostate
engje tej kategorii na rézne sposoby odnosza si¢ do drugiej wy-
mienionej kategorii, czyli kategorii miejsce. Zostala ona zbudo-
wana wokot engji: droga. Termin ten nawiazuje do rozumienia
czlowieka jako homo viator (fac. cztowiek podrozujacy - piel-
grzym). Zaréwno jedno, jak i drugie okreslenie jest czesto wyko-
rzystywane w literaturze filozoficznej, a po czesci i teologicznej
jako metafora umozliwiajaca glebsze rozumienie ludzkiego
zycia. Ten sposéb myslenia wtasciwy jest miedzy innymi Ga-
brielowi Marcelowi i innym przedstawicielom chrzescijariskiego

! P-E. Bonnard, Pascha, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 646-647;
H. Langkammer, Stownik biblijny, dz. cyt., s. 122-123.

2P-E. Bonnard, Pascha, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 646-651;
H. Langkammer, Stownik biblijny, dz. cyt., s. 122-123; W. Langer, Pascha, w: Prak-
tyczny stownik biblijny, dz. cyt., s. 933-934.
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egzystencjalizmu’. Idea ta w analizowanym tekscie faczy kate-
gorie miejsca z kolejna kategoria: aktorzy. Dziatanie wskazanych
aktoréw wpisuje si¢ w przywotywana w tym kontekscie przez
Marcela kategorie wcielenia, wedlug ktorego odnosi si¢ ona
do osoby i jest szczegdlnym sposobem bycia zakorzenionym
w Swiecie. Wyraza sie¢ w tym, ze cztowiek widzi i doswiadcza
tego wszystkiego, co jest zwigzane z cialem, w ktérym przebiega
osobliwa granica miedzy ,by¢” i ,mie¢”. To na niej stykaja sie
rzeczywisto$¢ zewnetrzna i wewnetrzna, pozostajac dla czlowie-
ka wezwaniem do podjecia okreslonego wyboru®.

Narrator — $wiety Lukasz, z zawodu lekarz, stynie z poda-
wanych w Ewangelii bardzo szczegdtowych opiséw, réwniez
medycznych. Jego narracja kojarzona jest z ogromna precyzja
i mozolng praca, ktéra musiat wlozy¢ w te opisy. By¢ moze dla-
tego przypisywany jest mu symbol wotu — ofiarny niczym wot.
Bardziej jednak prawdopodobne jest to, ze symbol ten odnosi
sie¢ do sposobu przedstawiania stow i czyndéw Jezusa. W jego
Ewangelii na pierwszy plan wysuwa sie , ofiarno$¢”. Wskazuje
on na osobe Jezusa jako Zbawiciela, ktory skiada siebie w ofierze
za zbawienie $wiata, a wlasnie wot jest dla Zydéw jednym ze
zwierzat ofiarnych. Watek ofiary przewija si¢ w calej Ewangelii
poczynajac od chwili, kiedy po narodzinach Jezusa Jego rodzice
udaja sie do swiatyni, aby dokonac ofiarowania Jezusa, a skon-
czywszy na ofierze ztozonej na krzyzu. Do tej mysli nawigzuje
rowniez w analizowanej perykopie wkiadajac w usta Jezusa py-
tanie: ,Czyz Mesjasz nie mial tego cierpie¢” (w. 26). Nie bez zna-
czenia w zrozumieniu tej symboliki jest ogloszenie przez Jezusa
w Nazarecie nowych czaséw — roku faski od Boga (Lk 4, 18-19).
Ewangelista wyjasnia, Ze w ten sposdb w Jezusie wypelnia sie
starotestamentowa obietnica zbawienia, ktorej momentem kul-
minacyjnym jest Jego $mier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie.
Przywolujac te zbawcze wydarzenia, Lukasz ubogaca ludzkie
myslenie uwalniajac je z niewiedzy. Przez to buduje sSwiadomos¢

*G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, Instytut Wydawni-
czy PAX, Warszawa 1984.
* Tenze, Tajemnica bytu, Znak, Krakow 1995, s. 127.
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ucznidw, ze zostaja obdarowani szczegdlnym darem Boga — Bo-
zym zyciem (w. 30).

Godnos¢ Jezusa i doswiadczenie cztowieka — homo viator po-
magajq zrozumiec kolejne encje wspomnianych powyzej kate-
gorii. Encja: ,dwdch sposrod uczniow Jezusa” (w. 13), z ktorych
jeden ma na imig Kleofas (w. 18), a drugi L.ukasz —jak podpowia-
da Tradycja w jednej z pie$ni wielkanocnych®. Oni to opuszczaja
Jerozolime — miejsce, ktére dla wierzacych Zydéw, a zatem takze
dlanich, jest miejscem swietym —tam mieszka Bog —Jahwe, a wiec
jest osrodkiem zycia duchowego narodu®. Jesli wiec uczniowie ci
decyduja sie na takie desperackie przedsiewzigcie opuszczenia
miasta, to daja do zrozumienia, ze zawalily si¢ wszystkie ich
mesjanskie nadzieje (w. 14) wigzane z osoba Jezusa (w. 21). Ich
przygnebienie i zagubienie (w. 17) mozna nazwa¢ poczuciem
poniesionej w zyciu porazki. Zdaja si¢ przy tym by¢ przekonani,
ze doswiadczenie poniesionej porazki stato sie udziatem wszyst-
kich mieszkancow Jerozolimy. Temu przekonaniu daja wyraz
odpowiedzia na pytanie o tre$¢ prowadzonej rozmowy, posta-
wione im przez dofaczajacego do nich Jezusa: ,Ty jeste$ chyba
jedynym z przebywajacych w Jerozolimie, ktory nie wie, co si¢
tam w tych dniach stato” (w. 18).

Interpretacja doswiadczenia drogi przedstawiona przez nar-
ratora (w. 14-16) ukazuje sposob myslenia obu ucznidw Jezusa.
Wydarzenia Wielkiego Piatku rozpatruja oni w kategoriach
empirii i tego wszystkiego, co podpowiada im rozum. Ten spo-
sOb patrzenia na wydarzenia prowadzi ich do przekonania, ze
wszelkie mesjanskie nadzieje i oczekiwania, jakie faczyli z osobg
Jezusa, legly w gruzach, bo Jezus poniost porazke, a wraz z Nim
i oni. To zakotwiczenie mys$lenia na bolesnym do$wiadczeniu
czyni ich niezdolnymi do otwarcia si¢ na nowa rzeczywistos¢.
Wyraza to reakcja na docierajace do nich sygnaly o zmartwych-
wstaniu Jezusa (w. 22-24). Skupienie sie¢ na wilasnym bolu
odbiera im zdolno$¢ do innego myslenia o majacych miejsce

> ,Lukasz z Kleofasem, obaj jednym czasem, szli do miasteczka Emaus,
spotkat-ci ich Pan Jezus. Alleluja!”.

¢ M. Join-Lambert, P. Grelot, Jerozolima, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt.,
s. 339.
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wydarzeniach (w. 16). Oznaka takiego ich zakodowania jest tez
i to, Ze nie poznaja Jezusa nawet wdéwczas, gdy On objasnia sens
tych wydarzen (w. 31). Nie dziwi wiec, Ze droga do Emaus na-
znaczona jest przygnebieniem i smutkiem (w. 17).

W kontrascie do jednostronnej oceny wydarzenia (a moze i hi-
storii) narrator zwigztymi okresleniami charakteryzuje sposdb
postepowania Jezusa, ktory przytacza si¢ do uczniow (w. 15).
Interesuje sie ich sytuacjg, pyta o powody ich samopoczucia
(w. 17). W oparciu o ich doswiadczenie dzieli si¢ z nimi swoim
doswiadczeniem ostatnich dni (w. 19-21) i przejmuje inicjaty-
we w odkrywaniu prawdy kryjacej si¢ za tymi wydarzeniami
(w. 25-27). Inicjatywa Jezusa, nazywana w jezyku teologicznym
zbawcza, przybiera posta¢ wspoldziatania. I tak Jezus nie za-
czyna od potwierdzenia wiadomosci o tym, ze On zyje, ale od
wyjasnienia sensu swej meki i smierci na krzyzu (w. 27). Skia-
nia ich w ten sposdb do wykorzystania naturalnego potencjatu
wlasnego rozumu (w. 25). Co wigcej, Jezus pozostawia uczniom
wolnos¢ dalszego oceniania tego wszystkiego, co si¢ wydarzyto
w swietle podanych przez siebie wyjasnien (w. 26).

Narrator zwraca uwage réwniez i na to, ze w parze z aktyw-
noscia Jezusa idg reakcje uczniow. Chociaz jeszcze nie rozumieja
stow towarzysza swej drogi, to jednak obdarowuja Go zaufaniem
(w. 29). Ta otwarto$¢ staje sie przyczyna sprawcza kolejnych
wydarzen, ktdre odmieniaja ich myslenie i dzialanie. Pierwszym
z nich jest gest Jezusa, ktory , gdy zajat z nimi miejsce u stotu,
wziat chleb, odmowit btogostawienstwo, potamat go i dawat im”
(w. 30). Interpretacja dokonana przez narratora wskazuje na to,
iz pojawia si¢ u ucznidéw nowa jakos$¢ poznania rzeczywistosci,
ktora jest efektem dziatania Boga, a nie inteligencji cztowieka.
Wyjasnia ze, dzieki poznaniu pozanaturalnemu dochodzi do
czegos, czego czlowiek nie jest w stanie zrozumie¢ wytacznie za
pomoca naturalnego rozumowania — nawet jezeli sa to wyjasnie-
nia Jezusa.

Oparcie si¢ na obydwu sposobach poznania rodzi efekt sy-
nergiczny: pelne odkrycie prawdy o sensie $mierci Jezusa w spo-
sob radykalny zmienia stosunek czlowieka do rzeczywistosci,
w ktdrej zyje. Uczniowie wychodzac rankiem z Jerozolimy,
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pomimo pewnych przestanek, mieli przeswiadczenie o klesce Je-
zusa. Natomiast rozmowa z Nim, a wreszcie gest famania chleba
wewnetrznie ich odmieniaja. Ich niewiedza o tym, ze Jezus zyje,
staje si¢ doswiadczeniem, ktérym chcg jak najpredzej podzie-
li¢ sie z Jedenastoma pozostalymi w Jerozolimie i tymi, ktérzy
z nimi tworza wspdlnote wiary (w. 33). O ile wiec we wczesnych
godzinach rannych uciekaja z Jerozolimy, to teraz — w godzinach
wieczornych — odmienieni do niej wracaja. Motywem tego po-
wrotu jest wewnetrzna potrzeba podzielenia si¢ z innymi war-
toscia, ktora nadaje ich zyciu nowg jakos¢ (w. 35). Wszystko to
pokazuje, ze zaistniala w uczniach zmiana jest efektem synergii
korekcyjnej, w identyfikacji ktorej istotng role odgrywaja czyn-
niki motywacyjne generowane w oparciu o posiadany system
wartosci. Jej skutkiem jest zdolnos¢ dziatania w sytuacjach nie-
typowych, w ktorych codziennos¢ czlowieka zaskakuje i jawi sig
jako problematyczna’.

5.3. Towarzyszenie ewangeliczng droga
wychowania

Z pedagogicznej perspektywy analizowany tekst mozna po-
traktowacd jako materiat Zrédlowy do opisania strategii edukacji
inspirowanej Dobra Nowing. Przy czym nie nalezy jej ograniczaé
do metodyki edukacji religijnej. Celem zaproponowanej przez
Jezusa strategii jest wspomaganie czlowieka w rozumieniu
rzeczywistosci, ktdrg poznaje i przezywa. Oznacza to, ze zapro-
ponowany przez Jezusa sposob moze by¢ stosowany w roznych
dziedzinach wiedzy i zycia. W praktyce pedagogicznej wyraza
si¢ ono w dzialaniu opartym na wychowawczym towarzysze-
niu. Z perspektywy Dobrej Nowiny mozliwosci takie daje peda-
gogia ignacjanska, ktorej zrodtem sa odkrywane w Biblii zwiazki

7 A. Walulik, Moderacyjne i synergiczne ksztattowanie dorostosci, dz. cyt.,
s. 331-336.
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Boga z ludzmi i Jego zamiary wobec ludzkosci®. Rozpoznawana
troska Boga wyzwala w cztowieku nadzieje na zyciowy sukces —
zycie w szczedciu bez konca®’. Rozwija go, badz tez ogranicza,
ksztattowany przez czlowieka obraz Boga', ktdrego nie nalezy
faczy¢ z ludzkimi wyobrazeniami, ale odkrywaniem Jego dziata-
nia w cztowieku i wokot niego. Taki obraz dostarcza

pod wzgledem poznawczym i od strony filozofii natury odpo-
wiedzi na pytanie o ostateczne ,skad” kosmosu i cztowieka.
Natomiast od strony emocji i w perspektywie filozofii warto$ci
jest on dopelniony pytaniem o wartos¢ najwyzsza i ostateczna
podstawe koniecznej zgody na wartos¢ wilasnej osoby, innych
ludzi i zycia, ktére to stanowi podstawe rozumienia Boga jako
istoty zastugujacej w ponadludzki sposdb na zaufanie, czes¢
i wspotdziatanie (wspdt-mitos¢) .

Nadrzednym zadaniem towarzyszenia wychowawczego
w tradyqji ignacjanskiej jest wspomaganie osoby w jej inte-
gralnym rozwoju: fizycznym, intelektualnym, emocjonalnym,
wolitywnym, duchowym, religijnym. Inspiracje dla tak rozu-
mianych proceséw edukacji pochodza z doswiadczen ¢wiczen
duchowych swietego Ignacego z Loyoli'?. Zakladat, Ze przemy-
$lenia ,¢wiczacego” moga go wewnetrznie odmienic i obudzi¢
drzemigce w nim energie. Na podstawie wlasnych doswiadczen
wiedzial tez, ze w duszy ¢wiczacego dochodzi do nasilenia sig
roéznego rodzaju uczud i zwigzanych z nimi wewnetrznych sta-
néw pocieszenia, strapienia albo niepokoju. Swiadomos¢ tych

8 Sobor Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej, w: Sobér Watykanski II,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, nr 1; K. Rahner, H. Vorgrimler, Chrzescijatistwo,
w: Maty stownik teologiczny, dz. cyt., s. 56-60; F. Konig, J. Kremer, Chrzescijan-
stwo, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 60.

? Z. Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa, dz. cyt., s. 99-135.

0 Tenze, Rozwdj teorii religijnego wychowania dziecka w wieku przedszkolnym
w Polsce w latach 1945-1990, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1994, s. 149-188;
Z. Marek, M. Szczesny, B. Szoldra, T. Warchat, Bdg w przedszkolu i szkole, dz.
cyt., s. 89-100.

B. Grom, Psychologia wychowania religijnego dzieci w wieku przedszkolnym,
szkolnym oraz miodziezy, Wydawnictwo WAM, Krakow 2011, s. 152.

12 $w. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2013.
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drugich okolicznosci spowodowata, ze domagat si¢, by odpra-
wiajacemu ¢wiczenia duchowe towarzyszyta osoba z zewnatrz,
ktdéra bedzie mu objasnia¢ pojawiajace sie trudnosci i zachodzace
w nim zmiany. Osobe taka nazwat kierownikiem ¢wiczen.
Zadaniem kierownika ¢wiczen jest udzielanie ,,¢wiczacemu”
wsparcia w poszukiwaniu drogi, ktéra prowadzi do odkrywania
obecnosci Boga. Ignacy Loyola kredlit tez istotne rysy takiego
wsparcia. Polega ono nie na pouczeniach, lecz na stuchaniu
tego, czym odprawiajacy rekolekcje chce sie dzieli¢. Kierownik
¢wiczen ma sledzic i obserwowac ,, postepy” ¢wiczacego, ale nie
moze mu niczego narzucac i krepowac jego wewnetrznej wol-
nosci. Ma tez broni¢ go przed wszelkiego rodzaju ztudzeniami
przez wyjasnianie mechanizméw rozwoju zycia wewnetrznego.
W tym celu Ignacy Loyola zredagowat okreslone zasady-reguty
postepowania kierownika ¢wiczen. Ich stosowanie stuzy dema-
skowaniu falszu i wykazaniu prawdy . Nie oznacza to, ze od-
prawiajacy rekolekcje zwolniony jest z obowigzku samokontroli
wyrastajacej z refleksji nad tym wszystkim, czego doswiadcza.
Chodzi raczej o to, by ,¢wiczacy” nie ulegat ztudzeniom, ktore
moga przyjmowac rozne postaci. Moga na przyklad wyzwalaé
przesadna i nierozwazna gorliwo$¢, albo che¢ poddawania sig
zniecheceniu wynikajacemu chociazby z trudnosci w modlitwie.
Z zaproponowanego przez swietego Ignacego Loyole spo-
sobu odprawiania rekolekcji wyprowadzono sposéb dziatania
wychowawczego zbudowany na relacjach zachodzacych miedzy
nauczycielem i uczniem. Ich pierwowzorem sa relacje mie-
dzy kierownikiem ¢wiczen duchownych a osoba, ktéra w nich
uczestniczy (nazywana osobg ,¢wiczaca”). Analogicznie jak kie-
rownik w ¢wiczeniach, tak nauczyciel w edukagji jest osobiscie
zaangazowany w stuzbe wychowankom na miare ich mozliwosci
i potrzeb'*. Zebrane w tym zakresie doswiadczenia przyczynity
si¢ do opracowania wyrastajacych z idei ¢wiczenn duchowych
cech wychowania. Jego fundamentem jest ignacjanska wizja

13 Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt., s. 39-41.

Y Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., s. 61.
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$wiata. Charakteryzuje jg teocentryzm oparty na przekonaniu,
ze Bog nigdy nie zwraca sie przeciw cztowiekowi i jego prawdzi-
wemu dobru, i jednocze$nie humanizm, ktéry nigdy nie o$miela
sig¢ uszczupla¢ suwerennych praw Boga. Dla swietego Ignacego
Loyoli Bég jest ,,Stwdrca i Panem, Najwyzsza Dobrocia, jedyna
Rzeczywistoscig absolutng”® a ,czlowiek jest Bozy i dla Boga,
a Bog jest dobrem i szczesciem czltowieka” . Rozumowanie to
opiera si¢ na przeswiadczeniu, ze to nie Bég zbawiajacy pozosta-
je na ustugach czltowieka, ale cztowiek jest w stuzbie Boga .

W kontekscie takiego myslenia Swietego Ignacego nie dziwi,
ze w wyrastajacym z ¢wiczen duchowych jezuickim modelu wy-
chowania Bog jest autorem , catej rzeczywistosci, catej prawdy
i calego poznania. Jest On obecny i dziala w calym stworzeniu:
w naturze, w historii i w osobach” . To z kolei pokazuje, ze
w pedagogii ignacjaniskiej mamy do czynienia z rzeczywistoscia
realnego odwolywania si¢ do osobowego Boga i do nawiazywa-
nych z Nim relagji. Relacje te stanowia wazne ogniwo okreslajace
funkcjonowanie osoby zaréwno w jej wymiarze indywidualnym,
jak tez spotecznym. Z tego z kolei wynika, ze tak ujmowany
teocentryzm uswiadamia, ze nigdy nie jest skierowany przeciw
czlowiekowi i jego prawdziwemu dobru. Zasadzie tej przypo-
rzadkowany jest caly proces formacji cztowieka obejmujacy
rozwdj zardwno zycie intelektualne, jak tez sfery emocjonalna
i duchowa cztowieka. W zakres tych oddziatywan wchodzi tez
wspomaganie osoby przy podejmowaniu zyciowych wybo-
row, jak tez w rozpoznaniu wtasnej niedojrzatosci, zranien

15 Wprowadzenie do ¢wiczen duchownych, w: Sw. Ignacy Loyola, Pisma wybra-
ne, komentarze II, oprac. M. Bednarz, A. Bober, R. Skérka, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 1968, s. 16.

16 Tamze, s. 16.

17 Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., nr 23.

18 Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji ig-
nacjaniskiej, dz. cyt., s. 19-20; Oredzie koricowe Synodu Biskupéw do Ludu Bozego,
,,L’Osservatore Romano” 2000, vol. XXX, nr 1, s. 26; E. Dirscherl, Duch/Duch
gwiety, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 93; H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teolo-
gia fundamentalna, Pocki Instytut Wydawniczy, Plock 2001, s. 121-126; G. Bitter,
Leben im dsterlichen Vertrauen. Von der Identitit des Christlichen, ,Horyzonty Wy-
chowania” 2003, t. 2, nr 4, s. 53-55.
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emocjonalnych i moralnych oraz poddawanie ich uzdrawiajacej
mocy Boga®.

Ten sposob myslenia pokazuje, ze w wychowanie inspirowa-
ne ¢wiczeniami duchowymi winno by¢ narzedziem apostolskim;
zawiera¢ w sobie wymiar religijny, ktory przenika cate wycho-
wanie; afirmowac rzeczywisto$¢ swiata; popiera¢ i rozwijac
dialog miedzy wiara a kultura; uczestniczy¢ w pelnej formagji
kazdej osoby w obrebie wspolnoty ludzkiej; zwraca¢ uwage na
troske i staranie o kazda osobg; rozwija¢ postawy i pragnienia
wzrastania przez cate zycie; podkresla¢ aktywna role wycho-
wanka; sprzyjac realistycznemu poznaniu, mitosci i akceptacji
samego siebie; umozliwiad realistyczne poznanie swiata, w kto-
rym zyjemy; ukazywac i proponowacé wartosci; proponowac
Chrystusa za wzor ludzkiego zycia; zapewnia¢ odpowiednie
duszpasterstwo; przezywaé wiare w osobistej i wspdlnotowej
modlitwie, w liturgii i w stuzbie; przygotowywac¢ do zaanga-
Zowania w czynnym zyciu; stuzy¢ wierze czynigcej sprawiedli-
wos¢; starac sie uformowac ,ludzi dla innych”; okazywac szcze-
golng troske o ubogich; by¢ narzedziem apostolskim w stuzbie
Kosciota, pelniagcego swoja misje w stuzbie ludzkosci; przygoto-
wywac uczniéw do aktywnego uczestnictwa w zyciu Kosciota
i wspdlnoty lokalnej oraz do stuzenia innym ludziom; starac
sie osiagna¢ wysoka jakos¢ w swej pracy formacyjnej; dawac
Swiadectwo wysokiej jakosci; akceptowac wspdtprace; opierac
si¢ na duchu wspolnoty posrod: ekipy nauczycieli i zarzadza-
jacych, jezuickiej wspolnoty, rady administracyjnej, rodzicoéw,
uczniow, bylych wychowankéw i dobroczynicow; uczestniczy¢
w strukturach rozwijajacych wspdlnote; dostosowywac $rod-
ki i metody do skutecznego osiggania wyznaczonych celow;
by¢ ,systemem” posiadajacych wspolna wizje i wspdlne cele;

1 Pedagogia ignacjanska. Podejécie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, dz. cyt., s. 113; J. Augustyn, Cwiczenia duchowne jako podstawa pedagogiki
ignacjanskiej, w: Pedagogika ignacjariska. Historia, teoria, praktyka, WSFP , Ignatia-
num”, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010, s. 17-19; R.G. Mateo, Wielkie prag-
nienia i ideaty cztowieka wedtug Sw. Ignacego Loyoli. U podstaw pedagogii ,magis”,
w: Ignatian Pedagogy for the Challenges of Humanism Today, dz. cyt., s. 139-131.
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pomagac w przygotowaniu zawodowym oraz w formacji ciagtej,
szczegOllnie potrzebnej nauczycielom .

Tak okreslone gléwne idei pedagogii ignacjanskiej nie rosz-
cza sobie pretensji do tego, aby przyznad¢ im wyltacznosé na polu
wychowawczo-edukacyjnym. Majq raczej wskazac¢ na szerokie
rozumienie tych proceséw oraz na rézne sposoby nawigzywania
wielorakich relacji*!. Przekonanie o osobowo-transcendentnym
wymiarze ludzkich dazen wskazuje natomiast na ich walor wspo-
magajacy integralny rozwdj osoby. Odwotywanie si¢ w proce-
sach edukacyjnych do transcendencji umozliwia osobie otwarcie
si¢ na rzeczywistos¢, ktérej poznanie wykracza poza ludzkie
mozliwosci oraz odnajdywanie sensu swego Zycia poznawane-
go z perspektywy religijnych relacji z Bogiem. Zasadnos¢ takich
dziatari Karl Rahner uzasadnia tym, ze w kazdym czlowieku
mocno tkwi pragnienie szczescia, dobra, pigkna, ktérych on na
skutek swej ograniczonosci sam nie moze zrealizowad?.

W zrozumieniu zalozen pedagogii ignacjaniskiej istotne sa
tez dostarczane przez ¢wiczenia duchowe impulsy do zwra-
cania uwagi na znaczenie nawigzywanych przez czlowieka
wielorakich relacji. Dziatania te okresla si¢ mianem cura per-
sonalis. Termin ten w duchowosci ignacjaniskiej wyraza war-
tos¢ i godnos¢ kazdej osoby, a nadto troske o jej rozwdj przy
pelnym poszanowaniu wolnosci. Ma on eksponowac wartos¢
,chrzescijanskiej stuzby oraz bezinteresowne zaangazowanie
w przemiane niesprawiedliwych struktur. Zalozenie to Iaczy
wychowanie z pragnieniem wychowania chrzescijanina, ktéry
jako osoba kompetentna, odwazna i tworcza bedzie zdolna do
podejmowania dziatan stuzacych dobru innych” #. Przeniesiony

0 Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., s. 80-84.

21]. Horowski, Paedagogia perennis w dobie postmodernizmu. Wychowawcze
koncepcje o. Jacka Woronieckiego a kultura przefomu XX i XXI wieku, Europejskie
Centrum Edukacyjne, Torun 2007, s. 145-147.

2 K. Rahner, H. Vorgrimler, Transcendencja, w: Maly stownik teologiczny, dz.
cyt., s. 500-501.

2 W. Zmudzinski, Sukces po ignacjarisku. Cztery filary jezuickiego sukcesu we-
dtug Chrisa Lowneya, w: Ignatian Pedagogy for the Challenges of Humanism Today,
dz. cyt., s. 265-266.
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na plaszczyzne pedagogiczng, odnosi si¢ on zaréwno do relacji
nauczyciela/wychowawcy z uczniem/wychowankiem, jak tez do
plandéw edukacyjnych i catej instytucji wychowawczej*. Postugi-
wanie si¢ tym terminem ma zwraca¢ uwage na znaczenie troski,
jaka nalezy obejmowacd uczestnikow proceséw edukacyjno-wy-
chowawczych. Chodzi przy tym nie tylko o kwestie zwiagzane ze
zdobywaniem wiedzy, ale tez o zaangazowanie w intelektualny,
emocjonalny, moralny, duchowy, religijny rozwdj osoby po
to, by stawata sie bardziej dojrzata i odpowiedzialng za ksztatt
wlasnego zycia®.

Innym charakterystycznym okresleniem zaczerpnietym do
edukacji z duchowosci ignacjaniskiej jest stowo magis, ktore zna-
czy ,wiecej”, ,lepiej”, ,bardziej”. Ignacy Loyola postugujac sie
tym okresleniem w ¢wiczeniach duchowych, przeciwstawiat je
bylejakosci w zyciu religijnym, chcac w korzystajacym z ¢wiczen
obudzi¢ potrzebe i gotowos¢ przekraczania granic przecietno-
$ci. Pragnal tego wszystkiego, co predzej, szybciej prowadzi
do Boga. W tych kontekstach pisat o , wigkszej chwale Boze”,
o ,wiekszej pomocy duszom” itd.*. Chodzilo mu o rozbudzanie
w czlowieku wrazliwosci na potrzebe okazywania Bogu mito-
Sci i wiernosci bedacych odpowiedzia na Jego mitos¢. Termin
ten wyraza swoista zasade postepu, wzrostu, doskonatosci czy
tez tworzenia nowych wartosci, ktora perspektywie religijno-
-spolecznej dostarcza nowych bodzcow do dziatania, tworzenia
tego, co lepsze czy doskonalsze, a takze do przezwyciezania
i przekraczania granic wiasnej niemoznosci i do wychodzenia
poza siebie i wlasne mozliwosci?.

Wprowadzajac go do edukacji w pedagogii ignacjanskiej, nie
chodzi o poréwnania

# Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., s. 26.

» Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt., s. 218.

% E. Dybowska, Wychowawca w pedagogice ignacjatiskiej, Akademia Igna-
tianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2013, s. 173-174; Z. Marek, Pedagogika
towarzyszenia, dz. cyt., s. 52.

7 Zarys duchowosci ignacjariskiej, w: Sw. Ignacy Loyola, Pisma wybrane, ko-
mentarze 11, dz. cyt., s. 346.
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z innymi ani mierzenie postepu wedtug absolutnego poziomu.
Chodzi raczej o mozliwie najpeiniejszy rozwdj pojedynczej
osoby na kazdym etapie jej zycia, wraz z gotowoscig kontynuo-
wania rozwoju przez cale zycie oraz motywacje spozytkowania
rozwijanych daréw dla dobra innych?.

Oczekiwania te wpisuja si¢ w ludzkie dziatania, ktore maja za-
checa¢ do wychodzenia ponad przecigtnos¢ nie pod wplywem
wygorowanych ambicji, lecz z przekonania, ze czlowiek nie po-
winien ograniczac swej hojnosci wobec okazywanej mu mitosci®.

Inspirowanie edukacji zasadami cura personalis i magis nie
nalezy ogranicza¢ do relacji miedzy nauczycielem/wychowawca
a uczniem/wychowankiem. Przeciwnie, winno si¢ je rozszerza¢ na
calq spotecznos¢ bioracq udziat w procesach edukacyjnych. W tym
znaczeniu wszyscy wychowawcy i inne osoby zaangazowane
w dziatalnos¢ edukacyjna majg mie¢ Swiadomos¢ tego, ze sa:

(...) zaangazowani w intelektualny, uczuciowy, moralny i du-
chowy rozwoj kazdego ucznia, pomagajac kazdemu w rozwi-
nieciu poczucia wiasnej godnosci i wartosci oraz w stawaniu
sie odpowiedzialng jednostka we wspdlnocie. Szanujac sfere
osobistych spraw uczniéw, sg gotowi wstuchiwac sie w ich tro-
ski i problemy dotyczace sensu zycia, dzieli¢ z nimi ich radosci
i zmartwienia, pomagac w osobistym wzrastaniu i w kontaktach
interpersonalnych. W ten sposéb dorosli cztonkowie wycho-
wawczej wspolnoty prowadza uczniéw i pomagaja im podejmo-
wac decyzje wykraczajace poza granice wilasnego ,ja”. Obejmuje
to otwarcie sie na potrzeby innych ludzi i troske o nie. Staraja si¢
tak zy¢, by da¢ uczniom przyktad. Gotowi sa dzieli¢ sie osobi-
stym doswiadczeniem zyciowym™.

Do osiagniecia tak nakreslonych celéw edukacyjnych po-
trzebne jest rozbudzenie w $wiadomosci tak nauczyciela/ wy-
chowawcy, jak i ucznia/ wychowanka przeswiadczenia o tym, ze
wspolnie pokonuja jakis odcinek drogi zycia po to, by stawac sie

* Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., s. 47.

» T. Kotlewski, Z sercem hojnym i rozpalonym mitosciq — o mistyce ignacjanskiej,
Rhetos, Warszawa 2005, s. 155.

% Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., s. 26.
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coraz bardziej dojrzalymi i samodzielnymi. Dla wychowawcy
wzorem takiego towarzyszenia ma by¢ rola, jaka wobec reko-
lektanta petni kierownik ¢wiczen duchownych. Winno towarzy-
szy¢ mu przekonanie, Ze uczestniczy w rozwoju wychowankow
przez odkrywanie przed nimi sensu gromadzonych do$wiad-
czeniuczenie ich czynienia dobra. Tak rozumiane towarzyszenie
wychowawcze nie moze by¢ taczone z przekazywaniem samych
tylko wiadomosci, informacji, czy tez przygotowaniem do za-
wodu, lecz z harmonijnym wprowadzaniem w catoksztalt zycia
spotecznego. Oznacza to, rola wychowawcy nie polega na indok-
trynacji, bo ta ttumi ducha. Ma natomiast ukazywac, na czym po-
lega prawdziwe dociekanie, zmaganie si¢ z waznymi kwestiami
i ztozonymi wartos$ciami zycia oraz wspomaga¢ w odkrywaniu
sensu wlasnego zycia, ktore wyraza si¢ w ,byciu czlowiekiem
dlainnych” . Rzeczg oczywistq wydaje sie tez i to, ze dazenie do
tak nakreslonych celéw przebiega etapami. Ich osiaganiu stuzy
miedzy innymi wypracowany w oparciu o ¢wiczenia duchowe
model dziatann edukacyjnych. Sklada si¢ on z pieciu elemen-
tow: kontekst, doswiadczenie, refleksja, dziatanie i ocena (zob.
schemat 5.2.)

doswiadczenie

dziatanie

Schemat 5.2. Pedagogia ignacjariska.
Zrédto: Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt., s. 55

31 Pedagogia ignacjanska. Podejscie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, dz. cyt., s. 128-129; V.J. Duminuco, Formacja czy indoktrynacja w pedagogice
ignacjanskiej?, w: Ignatian Pedagogy for the Challenges of Humanism Today, dz. cyt.,
s. 195-196.



162 Pepacocixa DoBrey Nowiny

Samo lokowanie sytuacji wychowawczej w kontekscie ma
uswiadomic, ze procesy wychowania nie przebiegaja w pustce.
Nauczyciel/wychowawca powinien mozliwie najlepiej zna¢ sy-
tuacje, w jakiej zyje on sam, jak i uczen. Chodzi zaréwno o uwa-
runkowania socjalno-ekonomiczne, polityczne, czy spoteczne,
jak i oczekiwania, przekonania, predyspozycje, osiagniecia czy
tez braki. Na tej drodze instytucja edukacyjna moze stawac sig
wspolnotg uczacych sie, w ktorej autentyczny, osobisty stosunek
miedzy nauczycielami a uczniami moze coraz bardziej si¢ pogte-
bia¢. Autentyczna relacja zaufania miedzy nauczycielem a ucz-
niem jest koniecznym warunkiem, ktory usposabia do wzrostu
W zaangazowaniu si¢ na rzecz wartosci.

Z kolei kontekst tworzy przestrzen rozumienia doswiadcze-
nia, ktore swym zasiegiem obejmuje wtadze duchowe czlowie-
ka: rozum, uczucia i wolg*. Z perspektywy pedagogii ignacjan-
skiej doswiadczenie uzdalnia wychowawce i wychowanka do
uchwycenia istotnej wartosci tego, co badaja. Stawiajac pytania,
wprzegajac w prace wyobraznig, badajac poszczegélne elementy
danych i ich wzajemne odniesienie, uczen uktada sobie wszyst-
ko w pewna catos¢ albo stawia pytania: ,,co to jest?”, ,czy to jest
co$, co juz poznalem?”, ,jak to dziala?”. Takiemu nastawieniu
towarzyszy uczuciowa reakgja: ,to mi sie podoba”, ,tego sie
boje”, ,nigdy sobie nie dam z tym rady”, ,to jest interesujace”
lub ,,to mnie nudzi”.

Przy podejmowaniu tego rodzaju dziatan wazna role spetnia
kolejny element w modelu wychowania jezuickiego — refleksja.
Jest ona procesem umozliwiajacym wydobywanie znaczen ludz-
kich doswiadczen poprzez staranne rozwazenie tematu idei, za-
dania lub spontanicznej reakcji. Chodzi tutaj o odkrywanie sensu
tego wszystkiego, w czym cztowiek uczestniczy, co poznaje, oraz
o tworzenie warunkéw umozliwiajacych nabywanie umiejetno-
Sci odkrywania wielorakich znaczen pojawiajacych si¢ proble-
mow. Refleksja ma by¢ oparta na gruntownej i wszechstronnej
wiedzy, ktéra umozliwia obiektywne ocenianie rzeczywistosci,
przez co chroni osobe przed indoktrynacjg i manipulacja.

% Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia, dz. cyt., s. 57-59.
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W wyrastajace z tradycji ignacjanskiej pedagogice towarzy-
szenia podkresla sig, ze dla integralnego rozwoju osoby sama
refleksja nad gromadzonymi do$wiadczeniami jest niewystar-
czajaca. Powinna ona inspirowac¢ do podejmowania dojrzatych
i odpowiedzialnych decyzji stuzacych zmianie rzeczywistosci,
w jakiej przychodzi cztowiekowi zy¢. Z tych powoddéw istot-
nym elementem pedagogii ighacjanskiej jest inspirowanie osoby
do dziatania, ktorego celem jest formowanie postaw, wartosci
i ideatow, ktérymi wychowankowie beda sie kierowa¢ w swym
zyciu. Dzialanie obejmuje zewnetrzne i wewnetrzne wymiary
wspomagajace rozwdj cztowieka. Winny one wyrastac z przezy-
tych doswiadczen, nad ktérymi prowadzono refleksje. Poznana
na tej drodze prawda staje si¢ punktem odniesienia, postawa lub
predyspozycja majaca wptyw na podejmowane decyzje. Wybor
taki moze przybiera¢ posta¢ stopniowego uscislania wlasnych
priorytetow. Na tym etapie uczen odkryta prawde czyni swoja
wlasnoscig, pozostajac przy tym otwartym na to, dokad ta praw-
da moze go poprowadzic.

Ostatnim ogniwem przywotywanego modelu pedagogiki to-
warzyszenia jest ocena wyrastajace z zaufania i szacunku, jakie
okazuja sobie wychowawcy i wychowankowie. Ocena swym za-
kresem obejmuje zaréwno osiagniecia szkolne, jak tez integralny
rozwdj osoby postrzegany jako ,zycie dla innych”. W praktyce
ma ona rozwija¢ w wychowanku umiejetnos¢ dokonywania
oceny dotychczasowych osiagnie¢ w zakresie efektow poznaw-
czych, emocjonalnych i behawioralnych.

Przedlozone nastepujace po sobie dziatania przypisane do
poszczegdlnych elementéw tworza jedna spojna calosé, ktora
ukazuje droge rozwoju osoby. Jej zadaniem jest wyzwalanie
w wychowankach zdolnosci ,przetwarzania” gromadzonych
doswiadczen. Na tej drodze winno dochodzi¢ w wychowan-
ku do wlasciwego ksztaltowania jego myslenia, przekonan,
umiejetnosci wartosciowania, a takze zdolnosci do zajmowania
okreslonych postaw. W procesie tym wazna do spetnienia role
ma wychowawca — nauczyciel. Jego zadaniem jest wspierac
wychowanka w nabywaniu mozliwie najobszerniejszej wiedzy
dotyczacej gromadzonych doswiadczen, by - inspirujac sie
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nia — wybierad i czyni¢ dobro®. Wspomaganie osoby w osiaga-
niu wspomnianych standardéw bywa okreslane formacja. O ile
edukacje odnosimy gléwnie do wymiaru egzystencji cztowieka
oraz procesOw jego wychowania, o tyle formacje odnosimy do
ksztalcenia i ksztattowania osoby. W procesach tych przywiazu-
je sie wage do ukazywania znaczenia rzeczywisto$ci naturalnej,
jak i religijnej dla ludzkiej egzystencji.

Terminowi ‘formacja’” nadawane sa rézne dodatkowe okre-
Slenia®*. W rozumienia Georga Hegla formacja jest wynikiem
zgodnego wspotdziatania i wzajemnego oddziatywania na sie-
bie cztowieka i Swiata. Wynika z tego, ze mamy do czynienia
nie z jakim$ wewnetrznym impulsem, zaistniatym w cztowieku
obrazie, ktdry rozwijajac sie tworzylby ,formacje”. W rzeczywi-
stosci w ujeciu tym wyrazone zostaja dialektyczne relacje zacho-
dzace pomiedzy swiatem subiektywnym a Swiatem obiektyw-
nym, pomiedzy indywidualnoscig a kultura, wyjasnia Marian
Nowak?3.

W chrze$cijaniskim rozumieniu formacja zakltada dazenie do
idealu. W pedagogii ignacjaniskiej nie jest nim jednak doskona-
fos¢ sama w sobie, czy osiaganie sukceséw na drodze niezdrowej
konkurengji albo nadmiernego zaangazowania we wlasne spra-
wy, lecz o odkrywanie wzorcow, relacji pozwalajacych rozumie(,
co znaczy by¢ istota ludzka — cztowiekiem. Mozna powiedzie(,
ze postugujacy sie tym terminem daza do dowarto$ciowania
znaczenia proceséw duchowych w wychowaniu, a wiec o do-
warto$ciowanie istniejacych w czlowieku sit wewnetrznych,
ktére maja wplyw na jego sily zewnetrzne. Oznacza to, ze
wplyw na przebieg procesow wychowania/formacji wywiera

% Szerzej model pedagogii ignacjanskiej zostat opisany w: Z. Marek, Pedago-
gika towarzyszenia, dz. cyt., s. 33-57.

* Tamze, s. 84-86.

% K. Dyrek, Integralnosé w formacji kaptanskiej. Implikacje i wnioski dla projektow
formacyjnych sformutowanych w nowym ,Ratio fundamentalis institutionis sacerdo-
talis”, ,,Formatio Permanens” 2017, nr 17, s. 21, 25-27; M. Nowak, Integralnos¢
w formacji kaptariskiej. Implikacje i wnioski dla projektéw formacyjnych sformutowa-
nych w nowym ,, Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis”, dz. cyt., s. 42-47.

% M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, dz. cyt., s. 185.
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rzeczywisto$¢ wyznaczona przez takie przymiotniki jak: ludzki,
duchowy, intelektualny i zawodowy. Z tych tez powoddéw

zlaczona z wychowaniem formacja wilacza wewnetrzny swiat
czlowieka, aby postawi¢ go wobec innych, z ktérymi bedzie
mogl sie spotka¢ i stworzy¢ relacje siegajace az wymiaru
transcendentnego¥.

Promowana przez pedagogie ignacjanska formacja w gruncie
rzeczy wyraza dwa korespondujace ze soba i wzajemnie uzupel-
niajace si¢ zjawiska: nie istnieje formacja bez koniecznej pomocy,
jaka jest wychowanie, ale tez nie istnieje wychowanie, ktore nie
bytoby zorientowane na formacje. Poprzez tak rozumiang for-
macje pedagogika towarzyszenia zabiega o wspomaganie osoby
w ksztaltowaniu jej osobistego $wiatopogladu i wizji wlasnego
zyciowego ideatu. Ich osiaganie aczy sie ze zdolnoscig nabycia
przez osobe czterech cech, ktére wyrastaja z ¢wiczen duchow-
nych i stanowig podstawe jezuickiego ksztalcenia: samoswiado-
mos¢, pomystowos¢, mitos¢ i heroizm*. Zaréwno Ignacy Loyola,
jak ijego pierwsi towarzysze zasady te rozumieli nie jako nabyte
umiejetnosci, lecz sposdb dziatania dla osiagniecia nakreslonego
celu®, a to domaga sie:

* rozpoznania swoich stabych i mocnych stron, rozumienia

znaczenia przyjetych wartosci i $wiatopogladu;

¢ odwaznego wprowadzania w zycie innowagji oraz umie-

jetnosci doskonatego poruszania si¢ w obszarze zachodza-
cych zmian;

* przyjmowania otoczenia z milosciag i motywowania siebie

oraz innych do jej okazywania;

* rozbudzania w sobie heroicznych ambicji tworzenia

dobra®.

7 Tenze, Pedagogiczny profil nauk o wychowaniu, dz. cyt., s. 267.

3 Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., s. 80-84.

¥ Ch. Lowney, Heroiczne przywédztwo. Tajemnice sukcesu firmy istniejqcej po-
nad 450 lat, Wydawnictwo WAM, Krakow 2013, s. 303-304.

40 Tamze, s. 16.
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Wynika z tego, ze fundamentem tak postrzeganego rozwoju
osoby jest przezwycigzenie samego siebie i uporzadkowanie
swego zycia, co przybiera posta¢ ,,zarzadzania sobg” *'.

Oparty na tradycji ignacjanskiej model edukacji wychowania
inspiruje do ,zmiany utartych schematéw myslenia poprzez
state, wzajemnie oddzialywanie, zachodzace miedzy doswiad-
czeniem, refleksjq i dziataniem” **. Jest to mozliwe do osiagniecia
dzieki temu, Ze promowana w pedagogii ignacjanskiej ducho-
wosc jest dynamiczna, praktyczna i konkretna. To za$ powoduje,
ze dostarcza pedagogice nowych impulséw do pracy edukacyj-
no-wychowawczej. Jednocze$nie uswiadamia, ze planowanie
procesdéw wychowania i ich realizacja maja szeroki zasieg. Prze-
de wszystkim uzmystawia potencjat istniejacy w wychowan-
kach i wychowawcy. Umozliwia nadto odkrycie posiadanych
przez osoby i instytucje edukacyjne wiodacych kompetencij,
ktore mozna identyfikowac z synergia. Wynika z tego réwniez
to, ze tak rozumiana strategia nie ogranicza si¢ do planowania,
lecz uwzglednia taktyke dziatania i odniesienie do wzorcow,
wedlug ktorych nalezy postepowad, aby osiaggna¢ zamierzone
cele. Wszystko to pokazuje, ze sednem pedagogicznego towa-
rzyszenia jest wzajemne oddziatywanie na siebie 0s6b zaréwno
w wymiarze zycia naturalnego, jak i religijno-duchowego.

4 E. Gurba, J. Krysztofik, A. Walulik, , Zarzqdzanie sobg” u progu wchodzenia
w dorostosé, dz. cyt., s. 131-137.

42 Pedagogia ignacjariska. Podejscie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, dz. cyt., s. 112.
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Termin “pedagogia’ — cho¢ roznie definiowany i opisywany —
zwykle zwiazany jest z dzielem wychowania w wymiarze
praktycznym, podczas gdy termin ‘pedagogika’ odnoszony
jest do refleksji naukowej'. Za pedagogie uwaza sie¢ zaréwno
zespdt srodkow i metod wychowawczych, czyli paradygmat
edukacyjny, jak i praktyczng ,sztuke wychowania”?. Zwlaszcza
to ostatnie wyrazenie swiadczy z jednej strony o trudnosciach
jednoznacznego zdefiniowania, czy nawet opisania pedagogii,
a z drugiej o bogactwie rzeczywistosci, do ktdrej sie ona odnosi.
Okreslenie ,sztuka wychowania” wydaje si¢ by¢ szczegdlnie
adekwatne w poszukiwaniu specyfiki wychowania inspirowa-
nego Dobra Nowing. W tym kontekscie stawiamy pytanie o to,
w czym wyraza si¢ wyjatkowos¢ tego dzieta w odniesieniu do
rzeczywistosci szeroko rozumianego wychowania. Odpowiedzi
na to pytanie poszukujemy w opowiadaniu zapisanym w Ewan-
gelii wedtug $wietego Jana w rozdziale 13, wierszach 1-17, ktore
najczesciej znane jest pod tytulem ,Umycie nog”. Dostarcza
ono zaskakujacego materiatu sprzed 2000 lat do interpretacji
doswiadczenia, ktore stanowi clue wspolczesnej refleksji nad
wychowaniem rozumianym jako ,,dzieto sztuki” interpretowane
z perspektywy Ewangelii.

! B. Adamczyk, Model pedagogii Jezusa w przekazie biblijnym, dz. cyt., s. 33-38.
2 Pedagogia, w: Pedagogika. Leksykon PWN, red. B. Milerski, B. Sliwerski, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2000, s. 144.
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6.1. ,Datem wam przyklad, abyscie i wy tak
czynili, jak Ja wam uczynitem” ] 13,15

! Byto to przed Swietem Paschy. Jezus wiedzac, Ze nadeszta Jego
godzina przejscia z tego swiata do Ojca, umitowawszy swoich na
$wiecie, do korca ich umitlowat. > W czasie wieczerzy, gdy dia-
bet juz naklonit serce Judasza Iskarioty syna Szymona, aby Go
wydag, * wiedzac, ze Ojciec dat Mu wszystko w rece oraz ze od
Boga wyszedti do Boga idzie, * wstat od wieczerzy i zlozyt szaty.
A wzigwszy przescieradlo nim sie¢ przepasat. > Potem nalat wody
do miednicy. I zaczal umywac uczniom nogi i ociera¢ przescie-
radlem, ktérym byl przepasany. ¢ Podszedt wiec do Szymona
Piotra, a on rzekt do Niego: «Panie, Ty chcesz mi umy¢ nogi?»
7 Jezus mu odpowiedzial: «Tego, co Ja czynig, ty teraz nie rozu-
miesz, ale pdzniej bedziesz to wiedzial». ® Rzekl do Niego Piotr:
«Nie, nigdy mi nie bedziesz nég umywat». Odpowiedzial mu
Jezus: «Jedli cig¢ nie umyje, nie bedziesz miat udziatu ze Mna».
’ Rzekt do Niego Szymon Piotr: «Panie, nie tylko nogi moje, ale
i rece, i glowe!». 1 Powiedzial do niego Jezus: «Wykapany po-
trzebuje tylko nogi sobie umy¢, bo caty jest czysty. I wy jestescie
czysci, ale nie wszyscy». ' Wiedziat bowiem, kto Go wyda, dla-
tego powiedzial: «Nie wszyscy jestescie czysSci».

2 A kiedy im umyt nogi, przywdziat szaty i znéw zajat miejsce
przy stole, rzekt do nich: «Czy rozumiecie, co wam uczynitem?
3 Wy Mnie nazywacie ,Nauczycielem” i ,Panem” i dobrze
mowicie, bo nim jestem. ' Jezeli wiec Ja, Pan i Nauczyciel, umy-
fem wam nogi, to i wyscie powinni sobie nawzajem umywac
nogi. '* Datem wam bowiem przyktad, abyscie i wy tak czynili,
jak Ja wam uczynilem. ' Zaprawde, zaprawde, powiadam wam:
Stuga nie jest wigkszy od swego pana ani wystannik od tego,
ktory go postat. 7 Wiedzac to bedziecie btogostawieni, gdy we-
dtug tego bedziecie postepowac. (J 13, 1-17).

W biblijnym opowiadaniu za pomoca analizy proksemicz-
nej zostaly wydobyte cztery kategorie: aktorzy, wartosci, czas,
i oczekiwania.

W kategorii aktorzy wskazalismy nastepujace encje:
Narrator — Swiety Jan Ewangelista:
¢ Relacjonuje przebieg dialogu Jezusa z Szymonem Pio-
trem: -, on rzekl do Niego (w. 6); ,Jezus mu odpowiedzial”
(w. 7, 8); ,powiedziat do niego Jezus” (w. 10);
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¢ Uznaje boskosc¢ Jezusa — ,,wiedziat bowiem, kto Go wyda”
(w. 11).
Jezus:
* Syn Bozy -, Ojciec dal mi wszystko w rece” (w. 2);
¢ Nauczyciel - ,,wy Mnie nazywacie ,Nauczycielem” (w. 13);
* Pan - ,Panem i dobrze mdéwicie, bo nim jestem” (w. 13);
e Bog-,JA JESTEM” (w. 19);
¢ Sluga - ,zaczal umywac uczniom nogi i ocierac je przescie-
radlem, ktérym byt przepasany” (w. 5).
Szymon Piotr:
¢ Uczen - ,Panie Ty chcesz mi nogi umy¢?” (w. 6);
¢ Partner — ,wykapany potrzebuje tylko nogi sobie umy¢”
(w. 10).
Uczniowie:
* Swoi - ,swoich” (w. 1)
Judasz Iskariota
* Syn Szymona - ,serce Judasza Iskarioty syna Szymona”
(w.2);
* Zdrajca Jezusa -, podnidst na mnie swoja piete” (w. 18).
Szatan -, diabetjuz naktonit ...” (w. 2).
Wszyscy — ,nie méwie o was wszystkich” (w. 18).
Wybrani —, wiem, ktérych wybratem” (w. 18).
Ci, ktéorzy odwracaja si¢ od Jezusa — ,nie wszyscy
jestescie czysci” (w. 11).
W kategorii czas wyodrebnione zostaty nastepujace encje:
Pascha —,bylo to przed Swietem Paschy” (w. 1).
Godzina Jezusa - ,Jezus wiedzac, ze nadeszta Jego godzi-
na” (w.1).
Wieczdér -, w czasie wieczerzy” (w. 2).
Godzina Judasza -, aby Go wydac¢” (w. 2).

Encje budujace kategorie warto$ci, w naszym rozumieniu od-
nosza sie do aktoréw oraz czasu.
Dla Narratora wartoscig jest:
* Jezus - ,o0d Boga wyszedt i do Boga idzie” (w. 3);
¢ Postawa Jezusa — ,wstal od wieczerzy i zlozyl szaty.
A wzigwszy przescieradlo nim sie przepasal ” (w. 4);
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¢ Wiedza Jezusa — ,wiedziat bowiem” (w. 11);
* Zrozumienie Jezusa -, dlatego powiedzial” (w. 11).
DlaJezusa:
¢ Uczniowie — ,,umilowawszy swoich na swiecie, do konca
ich umitowat” (w. 1);
* Wola Ojca — ,kto mnie przyjmuje, przyjmuje Tego, ktdry
mnie postal” (w. 20).
* Rozumienie— ,tego, coJa czynig, ty teraz nie rozumiesz” (w.7);
¢ Wiedza - ,pdzniej bedziesz to wiedzial” (w. 7);.
¢ Czyny -, datem wam bowiem przyktad” (w. 15);
¢ Samoswiadomos¢ — ,zaprawde, zaprawde, powiadam
wam” (w. 16,20).
Dla Piotra:
* Relagja z Jezusem — ,Panie nie tylko nogi moje, ale i rece,
i glowe” (w.9).

Dla Diabta:
¢ Przejecie wladzy nad Judaszem - ,nakfonit serce” (w. 2) —
moralnosc.

Encjom wskazanym w kategorii czas mozna przyznac status
wartosci z uwagi na ich zwiazek z wydarzeniem Paschy. Zwroty
zastosowane przez Ewangeliste uswiadamiaja, ze wartoscia jest
zaréwno Pascha Izraelitéw, jak i Pascha Jezusa.

W kategorii oczekiwania wyrdznione zostaly encje zwia-
zane z reakcjami niektdrych aktorow.

Oczekiwania Jezusa dotycza:
* Zrozumienia tego, co uczynil — ,czy rozumiecie, co wam
uczynitem?” (w. 12);
¢ Gotowosci nasladowania Jego czynu — ,to i wyscie powin-
ni sobie nawzajem umywac nogi” (w. 14);
* Wiara w Boga — ,juz teraz, zanim sig¢ to stanie, méwie wam,
abyscie, gdy sie stanie, uwierzyli ” (w. 19).
Piotra:
* Przyjazni — ,jesli Cig nie umyje nie bedziesz mial udziatu
ze mngy” (w. 8).

Przestrzen utworzona miedzy kategoriami i encjami przedsta-
wia schemat 6.1.
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6.2. Ewangeliczny styl dzialania

Narrator — $wiety Jan Apostot — po raz kolejny w swojej Ewan-
gelii eksponuje znaczenie pelnionej przez Jezusa misji wyraza-
jacej prawde o tym, ze Bég z milosci niesie ludziom zbawienie.
Uznajac boskosc Jezusa (w. 11), wskazuje na Jego scisty zwigzek
z czlowiekiem poprzez odwotanie si¢ do naturalnych jego do-
swiadczen. Zwiazek ten ilustruja encje kategorii czas (w. 1, 2).
Doswiadczenie zostaje wpisane w czas przygotowania i Swieto-
wania Paschy?®. Zaréwno jedna, jak i druga czynnos$¢ zwiazane
s z positkiem.

Pamietajac, ze positek obrazuje wspolnote, poczucie bezpie-
czenstwa czy bliskos¢ 0sob, w opowiadaniu mamy do czynienia
z bliskos$cia, zaufaniem i wzajemna zyczliwoscig uczestnikow
wydarzenia. Przekonanie to potwierdza biblijne rozumienia
positku jako uczty. Terminy te wyrazaja roznorodny charakter
zjawiska, ale zawsze wyrazaja goscinnosc i jednosé miedzy ludz-
mi. Biblijne uczty eksponujq rowniez akcenty sakralne, przez co
wyrazaja jednos¢, wspodlnote czlowieka z Bogiem i przymierze
faczace osoby w nich uczestniczace®. Taki sens miata rowniez
wieczerza, do ktdrej zasiada Jezus ze swymi uczniami. Narrator
daje do zrozumienia, Ze sam jest uczestnikiem opowiadanego
doswiadczenia i zna tajemnice Jezusa (w. 3). Wykazuje, ze za-
réowno jego wiedza, jak tez pozostatych uczniéw o tajemnicy
Jezusa jest prawdziwa, bo potwierdza jq sam Jezus: ,Wy Mnie
nazywacie «Nauczycielem» i «Panem» i dobrze modwicie, bo
nim jestem” (w. 13). Swa wiedze¢ o wypelnianiu si¢ postanni-
ctwa Jezusa opisuje tez okresleniem , godzina”. Za jego pomoca
podkresla, Ze nadszedl czas mesjanski, czyli ten, ktéry wyzna-
czyt Ojciec. Wyjasnia tez, Ze czas mesjanski mozna rozpoznac
po tym, ze Syn zostanie uwielbiony w zbawczym dziele swej
meki, $mierci, zmartwychwstania i wniebowstapienia. Godzina
Jezusa oznacza ostateczne wypetnienie zbawczej woli Ojca. Jej
spelnieniem przywraca ludziom dostep do Boga. Wprawdzie

* Znaczenie tego terminu zostato szerzej opisane w rozdziale 5.
4 P-M. Galopin, Positek, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 716-719.
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w godzinie Jezusa pojawiaja si¢ chwile bolesne, ale caly bieg
wydarzen zmierza ku objawieniu si¢ Jego zwycigestwa — zmar-
twychwstania i przyjScia w chwale’. Narrator rzeczywistosc te
wyraza zestawiajac ,godzine” Jezusa (w. 1) z ,godzing” Judasza
(w. 2, 18).

Nie bez znaczenia dla zrozumienia analizowanego tekstu
jest tez przekonanie narratora o tym, ze Jezus wie, co si¢ wokot
Niego dzieje i co bedzie si¢ dzia¢ w niedalekiej juz przysztosci
(w. 10-11). Dla uwiarygodnienia swojego przekonania przywo-
tuje samo$wiadomos¢ Jezusa (w. 16,20), ze jest Bogiem (w. 13,
19) oraz cztowiekiem (w. 4-5). Zwraca przy tym uwage, ze Jezus
postuguje si¢ imieniem — JA JESTEM, ktérym Boég nazwal sam
siebie objawiajac si¢ Mojzeszowi (Wj 3,13-15). Wprowadzajac to
imie, narrator odwotuje si¢ do jego znaczenia objawionego lu-
dziom: Jezus jest

Bogiem, ktéry mimo petni nieszczescia i grzechu widzi i czuje
nedze swego ludu, przebacza btad i przestepstwo, bo jest Bo-
giem tkliwym i milosiernym®.

Ponadto imie¢ JA JESTEM ma podkresli¢, ze to Bog oznajmia
ludziom swe imie, ktére bedzie przywotywane w modlitwie
i kulcie.

Wyrazem uznania Jezusa za Boga jest wyrazone przez Piotra
zdziwienie: ,Panie, Ty chcesz mi umy¢ nogi?” (w. 6). Z kolei sa-
moswiadomos¢ Jezusa, ze jest nie tylko Bogiem, ale tez czlowie-
kiem, wyraza si¢ w postawie stugi. W starozytnej tradycji do jego
obowiagzkow stugi nalezalo umywanie nog (chociaz niekiedy
gos¢ sam umywat sobie nogi). Poza okazywaniem goscinnosci
obmycie n6g miato tez znaczenie obrzedu kultycznego’ i wyra-
zato czystos¢ wewnetrzna cztowieka (w. 10). Byta to powinnos¢,
ktora nalezato okazac¢ kazdemu z przyjmowanych gosci. Jej po-
miniecie oznaczalo dziatanie w pospiechu. Zwyczaj ten znany

5 R. Motte, Godzina, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 716-295.
¢]. Guillet, Jahwe, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 330.
7S. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana, dz. cyt., s. 47.
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byt nie tylko Zzywy w $rodowiskach zydowskich. Umycie nég
bylo wyrazem goscinnosci. Nim tez rozpoczynano uczte.

Opowiedziany ze szczegélami przez Ewangeliste obrzed
umycia uczniom nog tworzy obraz, w ktorym na pierwszy planie
wysuwa si¢ gest Jezusa trzymajacego mise z woda i umywajace-
go im nogi. Jest on znakiem poddanistwa, stuzby. Ten, komu sie
nogi umywa, stoi na drabinie spotecznej wyzej od umywajacego.
Ze wzgledu na upokarzajacy charakter umywania komus nog,
czynno$¢ ta wyraza catkowite oddanie sie¢ komus, nadzwyczaj-
nego afektu, postawy stuzebnej. W analizowanej perykopie gest
Jezusa jawi sie jako zwornik wartosci.

Dla Jezusa warto$cia sa nie tylko czyny (w. 15), ale przede
wszystkim uczniowie (w. 1), a takze poznanie, zrozumienie (w. 7,
12) i pelnienie (w. 20) woli Ojca. Gest umycia n6g dostarczyt Mu
mozliwosci uswiadomienia uczniom, Ze oparta na przyjazni stuz-
ba drugiemu czlowiekowi daje poczatek nowej spotecznosci, na-
zywanej w jezyku religijnym rodzing Boza (w. 16-17). Jezus daje
przy tym do zrozumienia, ze jesli kto$ uwaza si¢ za Jego ucznia,
to powinien nasladowac Jego gest (w. 15). Mozna powiedzie¢,
ze czyn ten zawiera testament Jezusa, ktdrego istota jest konty-
nuowanie Jego misji. Znamienne jest i to, ze Jezus nie chce bez-
myslnego nasladowania Jego czynéw. Chodzi Mu natomiast o to,
by Jego uczniowie rozumieli to, co On czyni (w. 14). Sam podaje
argumenty, motywy, ktdre moga przekonac uczniéw o koniecz-
nosci takiej stuzby: ,Dalem wam bowiem przyktad, abyscie i wy
tak czynili, jak Ja wam uczynitem” (w. 15). W innym zapewnia, ze
,kto przyjmuje tego, ktérego Ja posle, Mnie przyjmuje” (w. 20),
a wiec kto stuzy czlowiekowi stuzy samemu Jezusowi.

W powyzszych kontekstach Jezus odstania przed uczniami
kolejng prawde swej tajemnicy: bedac Bogiem, zostaje postany
do ludzi (w. 20) przez Boga Ojca, do ktoérego niebawem bedzie
wracat (w. 1, 3). Dlatego ttumaczy, ze ten, , kto Mnie przyjmuje,
przyjmuje Tego, ktory Mnie postal” (w. 20). Chodzi o przyjecie
Jezusa z wiarqg w Jego bdstwo i zbawcze postannictwo, a wiec
uznanie w Nim Pana i Nauczyciela (w. 13). W konicu Jezus daje
do zrozumienia, ze wszystko to czyni z bezgranicznej milosci
do ,,swoich” — do ludzi (w. 1). Mozna wiegc przyjac, ze gestem
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umycia ndg wyraza solidarnos¢ z wszystkimi ludzmi oraz po-
twierdza gotowos$¢ stuzenia im za posrednictwem innych ludzi.
Ten uniwersalizm zdaje si¢ tez wyrazac brak blizszego okresle-
nia przez narratora miejsca, w jakim miata miejsce wieczerza.
Perykopa zdaje sie¢ sugerowad, ze wszedzie, gdzie ludzie sig
zbieraja celem wyrazenia sobie zyczliwosci i gotowosci niesienia
pomocy (stuzby), tam w rzeczywistosci sam Jezus im stuzy.

Ilustracje wyznawanych przez Jezusa zasad stanowi dialog
z Piotrem, ktory nie dopuszcza do siebie, by Pan i Nauczyciel
umyt mu nogi (w. 8). Z reakcji Piotra wynika, ze gest Jezusa wy-
razajacy stluzbe postrzega on w obiegowym znaczeniu. Dlatego
Jezus koryguje takie myslenie Piotra (w. 8), dajac mu do zrozu-
mienia, Ze moze ono ulec zmianie tylko wowczas, gdy bedzie
zabiegat w swoim zyciu o relacje z Nim (w. 8), ktéra wyraza sie
w udziale w Bozym darze — zbawieniu. Na tym etapie swojej hi-
storii Piotr prawdopodobnie nie rozumie jeszcze, co znaczy miec¢
udziat z Jezusem. On sam, jak i pozostali uczniowie zrozumieja
to dopiero po Jego zmartwychwstaniu. Staje si¢ ono niedostepne
dla Judasza, ktory przez swa zdrade nie trwa w jednosci z Jezu-
sem, nie ma udziatu w Jego zwycigstwie — zmartwychwstaniu.
Reprezentuje on tych wszystkich ludzi, ktérzy odwracaja sie od
Jezusa, odrzucajq dar zbawienia (w. 11).

Zachowanie Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy wyraza Jego
pedagogie. Jej charakterystycznym rysem jest mito$¢ uznawana
za najdoskonalsza z cnoét teologalnych. W Biblii mitos¢ wyraza
stosunek Boga do swego ludu, mito$¢ Ojca do syna, matki do
niemowlecia, oblubierica do oblubienicy, meza do Zzony. Dzieki
takiej mito$ci lud Bozy moze istnie¢. Te wiare poglebia przeka-
zane w Nowym Testamencie oredzie o tym, ze Boég w Jezusie
Chrystusie ofiaruje i obiecuje ludzko$ci swa milos¢ w sposéb
ostateczny i nieodwotalny®. Jej przejawami sa: upodobanie, po-
zadanie, zyczliwos¢ i przyjazn.

Wedlug swojego przedmiotu, podmiotu, sposobu przejawiania

sie i niedrukowalnej wielopostaciowosci milos¢ oznacza cato-

Sciowe poznawcze, wolitywne i emocjonalne odniesienie siebie

8 A. Grabner-Haider, Mito$¢, w: Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., s.737-741.
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do zjawiska, ktéore wymyka si¢ pojeciowemu ujeciu. Jednak
w przypadku préby jego blizszego sprecyzowania nasuwaja si¢
dwa aspekty: afirmacji (aprobowanie) i sita jednoczaca. Wielo-
postaciowos¢ i zrdéznicowanie zjawiska zawsze byly okazja do
przedkladania wielu propozycji rozréznien (np. seks, eros, filia,
agape). Jednak z jednej strony nie mozna dokonywac w tej mate-
rii wyraznych rozgraniczen definicyjnych (kazdy rodzaj zawiera
w sobie elementy innego albo wielu innych). A z drogiej w prze-
jawach znajduje wyraz zawsze to samo, w sensie wspomnianych
dwoch aspektow”’.

Mitos¢ jest typowym chrzescijariskim wyrazeniem, bo podobnie
jak inne cnoty teologalne odnosi si¢ do Boga. Oznacza mitos¢
pochodzaca od Boga i obejmujaca wszystkich ludzi. Nalezy ja
rozumie¢ w kontekscie ludzkich pragnien otrzymywania mito-
Sci i nig obdarowywania, poniewaz kazdy potrzebuje by¢ i czu¢
si¢ kochanym. Wraz z wiarg i nadzieja umozliwia ona dogleb-
ne zrozumienie chrzescijanstwa. Z tych tez powodéw mitosci
w chrzescijariskim rozumieniu nie nalezy sprowadzac¢ do ore-
dzia etycznego, zwrdconego ku mitosci blizniego '°.
Wiasciwoscia cnoty mitosci, podobnie jak wiary i nadziei, jest
to, ze one ,nie zmieniaja rozumu i woli w sposob niewyttumaczal-
ny, po prostu skierowuja rozum i wole na Dobro, jakim jest Bdg,
a tym samym daja specyficzna perspektywe oraz zwigzana z nia
site do podejmowani w konkretnych sytuacjach zyciowych decy-
zji moralnych, zorientowanych na Boga, a wigc niejednokrotnie
niezwykle trudnych”!'. Dlatego Jezus najpierw czyni, a dopiero
potem wyjasnia znaczenie wykonywanych czynnosci. W ten spo-
sob ukazuje range skladania swiadectwa, czyli uwiarygodnienia
przekazywanych tresci, wartosci zajmowanymi postawami '.

?]. Splett, Mifos¢. Aspekt fonomenologiczny, w: Leksykon religii, dz. cyt.,
s. 256-257; C. Wiener, Mitos¢, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 484.
0F. Aldusso, Mitos¢ (caritas), w: Stownik katechetyczny, dz. cyt., s. 601-603.

1]. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, dz.
cyt., s. 173.
12S. Harezga, Swiadectwo, dz. cyt., s. 308.
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Ewangelisci terminowi ‘Swiadectwo’ nadaja wtasne, orygi-
nalne znaczenie®. Wyraza si¢ ono w tym, ze Swiadectwo jest
znakiem zbawczej obecnosci i dzialania Boga, ktérego najpetniej-
szym znakiem jest sam Chrystus, a w dalszej kolejnosci chrzes-
cijanstwo i kazdy wierzacy. Swiadectwo tworzy przestrzen
spotkania poprzez zaangazowanie $wiadka w przekazywanie
poswiadczanej prawdy. W zaistnialym dialogu dokonuje sig
nie tylko wymiana informacji, ale przede wszystkim wymiana
wartosci. Jest zaproszeniem do wejscia w poswiadczang rzeczy-
wistos¢ wiary tym bardziej usilnym, im bardziej czytelny jest
egzystencjalny wybdr, w ktérym wiara jest rownoznaczna z pet-
nig zycia, a jej odrzucenie bezsensem. To z kolei oznacza, ze cele
sktadanego Swiadectwa zostaja osiagniete dopiero wowczas,
gdy rzeczywistos¢, o ktdrej sie Swiadczy, zostaje zinterioryzo-
wana jako wartos¢, to znaczy kiedy jej odbiorca zacznie sie z nia
identyfikowac i uwazacd ja za swoja .

6.3. Wychowanie jako dzielo zycia

Przeprowadzona analiza biblijnej perykopy o umyciu przez Je-
zusa ndg swoim uczniom inspiruje do podjecia refleksji natury
pedagogicznej. Wiasciwoscig skltadanego swiadectwa jest wy-
zwalanie w czlowieku zdolnos$ci ponoszenia zyciowych konse-
kwengji zaréwno tych o wymiarze osobistym, spolecznym, jak
i religijnym. W wymiarze osobistym poszerza ono horyzonty
postrzegania rzeczywistosci; w spotecznym promuje okreslone
zachowania; natomiast w wymiarze religijnym uwrazliwia na
obowiazujacy porzadek aksjologiczny i moralny °. Oznacza to, ze
swiadectwo jest czyms wiecej niz tylko nauczaniem. O ile w na-
uczaniuwaznarole odgrywaargumentacja, kolejnopodejmowane

B G. Dzigwulski, Teologiczne rozumienie Swiadectwa, dz. cyt., s. 287-288;
J. Krecidlo, Swiadectwo Boga Ojca o Jezusie w Ewangelii wg Sw. Jana, ,Verbum
Vitae” 2015, nr 27, s. 147-167.

14 G. Dziewulski, Teologiczne rozumienie Swiadectwa, dz. cyt., s. 11.

15 Z. Marek, A. Walulik, Pedagogika $wiadectwa, dz. cyt., s. 250.
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kroki prowadzace do jego skutecznosci, operacje myslowe czy
wreszcie wyciaganie z wszystkich dziatart odpowiednich wnio-
skow, to dla swiadectwa znaczace s zainteresowania, przezycia,
zaangazowanie i ekspresja zewnetrzna. Swiadek nie tyle nadaje
sens codziennosci, co ja odkrywa i przenosi istniejace wartosci
na tego, przed kim $wiadczy.

Swiadectwo w edukacji polega na dzieleniu si¢ z innymi zna-
lezionym pokojem, szczesciem, dobrem czy innymi zinterioryzo-
wanymi warto$ciami. To dzielenie si¢ zwykle nie ma charakteru
projektu czy planu. Zazwyczaj skltadane jest w sposdb niejako
intuicyjny, przyjmujac postac stylu zycia. Oznacza to, ze kazdy
z uczestnikow sytuacji wychowawczej bierze odpowiedzialnosé
za swoje decyzje. Z nia z kolei wigze si¢ obszar wychowania mo-
ralnego. Pytanie o dobro i zlo oraz opowiadanie si¢ za jednym
z nich towarzyszy cztowiekowi przez cate Zycie.

Swiadectwo wyraza sie réwniez w tym, ze kazdy uczestnik
procesu edukacyjnego moze je sktadac¢ niezaleznie od wieku,
posiadanej wiedzy czy umiejetnosci. Dlatego w procesach wy-
chowania zaklada nie tylko wielopodmiotowos¢, ale przede
wszystkim réznopodmiotowos¢. Nie zaklada przy tym struktu-
ry hierarchicznej. W zamian kazdemu z podmiotéw przyznaje
niejako , pierwsze miejsce” wynikajace z posiadanej godnosci,
zgodnie z przyjeta koncepcja czlowieka. Réznicuje mozliwosci
oddziatywan, ale ich nie warto$ciuje. Oznacza to, ze zaréwno
wychowankowie ucza si¢ od swoich wychowawcow/ nauczycie-
li, jak tez wychowawcy/ nauczyciele ucza sie od wychowankdéw.
Zasada ta w praktyce wyraza si¢ miedzy innymi w tym, ze wy-
chowawca/ nauczyciel probuje zrozumie¢ swiat wychowanka,
ale go nie infantylizuje, a wychowanek odkrywa nowe horyzon-
ty myslenia i dziatania'®. W koncu nalezy pamietac i o tym, ze
Swiadectwo skladane jest w przestrzeni, ktdra z natury posiada
charakter synergiczny. Dlatego identyfikowanie synergii i ko-
rzystanie z jej skutkow wymaga nabywania zdolnosci refleksji

16 Tamze s. 253-254.
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nad biografia . Ta zasada pozwala kazdemu uczestnikowi pro-
cesu wychowania czyni¢ swoje zycie ,,dzielem sztuki”, co stuzy
rozwojowi zaréwno tworcy, jak i odbiorcy.

Z perspektywy Dobrej Nowiny o wychowaniu mozna zatem
mowic jako o ,,dziele zycia”. Jego wartosc zalezy od intensywno-
sci refleksji przeprowadzonej nad posiadanymi doswiadczenia-
mi i od gotowosci ich uzewnetrzniania w postaci konkretnych
decyzji. Refleksje taka poprzedza wybdr formy dziatania. Wy-
bor taki moze przyjmowac zarowno posta¢ zewnetrzna, jak tez
wewnetrzna. Przy wyborze wewnetrznym ma miejsce dazenie
osoby do tego, by umiata rozezna¢ znaczenie posiadanych do-
swiadczen. W szczegdlnosci chodzi o rozpoznanie i zrozumienie
uczud (pozytywnych lub negatywnych), jakich doznaje w trakcie
prowadzonej refleksji oraz decyzji, do podjecia ktdrej sktaniaja
uczucia’®. Mozna wiec przyjaé, ze do tak nakreslonego wyboru
dochodzi wowczas, gdy osoba zdecyduje, ze poznana prawda
bedzie dla niej punktem odniesienia, inspiracja do zajmowania
w zyciu okreslonych postaw czy tez predyspozycja dla podejmo-
wanych decyzji.

Podejmowanie decyzji (wybordéw), czy tez okreslonych
zachowan (dziatani) stanowi nieustanny proces, w ktédrym do-
chodzi do stopniowego uscislania wlasnych priorytetéw. Innym
jego rysem jest to, ze osoba w nim uczestniczaca zdobyta prawde
uwaza za swoja wilasnos¢, co jednak nie przeszkadza jej w byciu
otwartym na to, dokad ta prawda moze ja poprowadzi¢. W na-
stepstwie tych przemyslent dochodzi tez do podejmowania wy-
boréw zewnetrznych. W nich akcent zostaje potozony na odkry-
wanie znaczen kwestii, ktére wyrazaja zajmowane postawy oraz
uznane i wewnetrznie przyjete wartosci. Ich wtasciwoscia jest
sktanianie osoby do czynu, do dziatania zgodnego z nabytymi,
czesto ,nowymi” przekonaniami. Jesli wiec doswiadczenie byto
odkryte jako pozytywne, prawdopodobnie wychowanek bedzie

17 A. Walulik, Miedzy ignorancjg a eksperckosciq. Edukacja religijna w ksztatto-
waniu codziennoéci dorostych, dz. cyt., s. 132.

18 Tak prowadzona refleksja jest faktycznym rozeznaniem, o ktérym mowa
byta wczesniej.
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chciat podkresli¢ wage warunkow i okolicznosci, w ktorych mia-
o miejsce pierwotne doswiadczenie.

Na przyklad, jesli cel wychowania fizycznego zostat osiagnie-
ty, to uczen bedzie sklonny, aby w wolnym czasie regularnie
uprawiac sport. Jesli zasmakowat w historii literatury, moze by¢
gotow poswieci¢ sporo czasu wydarzeniom historycznym. Jesli
przekona sie, ze warto pomoc kolegom w nauce, moze zaofero-
wac wspolprace i pomoc stabszym uczniom. Jesli po doswiad-
czeniach stuzby w slumsach i refleksji nad tym do$wiadczeniem
doceni potrzeby ubogich, fatwiej mu bedzie dokona¢ wyboru za-
wodu lub zglosic sie do pracy w charakterze wolontariusza. Jesli
natomiast jego doswiadczenie bylo negatywne, wtedy prawdo-
podobnie bedzie dazyt do przystosowania, zmiany, ograniczenia
lub unikania warunkéw, w ktérych miato miejsce to pierwotne
doswiadczenie. Na przyklad, jesli poznat przyczyny braku suk-
cesu w pracy szkolnej, moze zdecydowac sie na zmiane rytmu
uczenia sig, zeby unikna¢ ponownego niepowodzenia .

Powyzsze wyjasnienia uswiadamiajg, ze dokonywane wybo-
ry z perspektywy Dobrej Nowiny warunkowane sa decyzjami
uczestnikow sytuacji wychowawczej. Dziatania te daja si¢ spro-
wadzi¢ do rzeczywistosci nazywanej moralnoscia, bez ktorej
cztowiek nie moze istnie¢?. Sam termin , moralnos¢” wyprowa-
dzany jest od tacinskiego stowa ‘mors, -is’ i oznacza obyczaje lub
zwyczaje ludowe. Pierwotne znaczenie moralnosci odnoszone
bylo do obyczajow, zwyczajow, przyzwyczajen. Z czasem zacze-
to taczy¢ je takze z obowiazujacym prawem, regutami postepo-
wania z ludzmi lub wobec nich?. Posrdd réznych definicji na
uwage zastuguje definicja sformulowana przez Jozefa Pietera.
Autor ten przez moralnos$¢ rozumie ogot

¥ Pedagogia ignacjanska. Podejécie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, dz. cyt., s. 127-128.

2 H. Skorowski, Sumienie, w: Stownik spoteczny, dz. cyt., s. 1383.

21]. Pieter, Oceny i wartosci, Wydawnictwo Slqsk, Katowice 1973, s. 140;
M. Ossowska, Socjologia moralnosci, Warszawa 1963, s. 178; Z. Kalita, Etyka.
Antologia tekstow, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1995,
s. 130-136.
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norm oraz odpowiednich nawykdéw spotecznie utrwalonych,
posrednio osobistych, bo przyswojonych poprzez oddziatywanie
norm oraz obyczajow zwigzanych ze wspotzyciem ludzi ze sobg .

Zasada ta obowigzuje we wszystkich dziedzinach zycia i wyma-
ga od czlowieka nieustannej weryfikacji motywow, ktore leza
u podstaw opowiadania si¢ za dobrem lub ztem. Moralno$¢ moz-
na wiec uwazac za zbiér norm postepowania towarzyszacych
osobie, ktore sa w ciagu zycia uzewnetrzniane poprzez wybor
dobra i odrzucanie zta. Ceche te Kinga Wisniewska-Roszkowska
nazywa ,instynktem moralnym”, poprzez ktory cztowiek akcep-
tuje Swiat i zycie poszukujac przy tym dobra i nakazuje je czynic¢,
a unikad zta®. Za wyktadnie obowiazujacych norm uwazane jest
ludzkie sumienie?, ktére posiada zdolnos¢ ksztattowania.

Z pedagogicznego punktu patrzenia wazne jest pytanie o to,
jakimi sposobami mozna inspirowa¢ rozwdj sumienia przy
poszanowaniu wolnosci osoby. Aby znalez¢ na nie mozliwie
poprawna odpowiedz, trzeba pamietaé, ze o funkcjonowaniu
sumienia decyduja trzy zasadnicze czynniki: intelektualne po-
znanie i ocena czynu w kategoriach dobra badz zta; emocjonalne
przezycia i nastawienia; i wreszcie dazenia wolitywne zwigza-
ne z jego akceptacja badz odrzuceniem. Czynniki te zespolone
w jedna, wewnetrznie zwartg strukture uczestnicza w procesie
nazywanym rozeznaniem, ktorego celem jest umozliwienie
czlowiekowi wewnetrznego rozwoju. Dokonuje sie¢ on poprzez
takie wspoldziatanie uczestnikdw sytuacji wychowawczej,
w wyniku ktorego kazdy w sobie wlasciwy sposob ksztattuje
w sobie cztowieka szlachetnego, moralnego, czynigcego dobro,
zyjacego i kierujacego si¢ idealami i wzorcami, a przy tym li-
czacego si¢ z Bogiem jako osoba i Jego prawem. Oznacza to wy-
chodzenie osoby poza wtasna ograniczonos¢ oraz zwracanie sie

2 ]. Pieter, Oceny i wartosci, dz. cyt., s. 140.

» K. Wisniewska-Roszkowska, Zdrowie a postawy moralne, Wydawnictwo
Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1991, s. 17.
* Pojecie to szerzej wyjasniamy w rozdziale 2.



182 Pepacocixa DoBrey Nowiny

ku transcendencji, a przez to stawanie si¢ naocznym swiadkiem
samego siebie?®.

Pojecie rozeznanie wywodzi si¢ z tacinskiego stowa ‘discer-
nere’ i oznacza: rozdziela¢, patrze¢, poznawad, rozstrzygac?®,
ktore jest wyprowadzane od greckiego stowa ‘dia-krind’. Zna-
czenie tego slowa wyprowadza si¢ réwniez z wystepujacego
w Nowym Testamencie czasownika ‘dokimozd’, ktéry oznacza
testowac przez domniemanie, zatwierdza¢, rozeznawad, badac.
Pochodzi ono od stowa dokimos, ktore odnosi si¢ do tego, co
akceptowalne, to znaczy zatwierdzone?®. Tak wigc termin ten
odnosi si¢ do badania, sprawdzania wiarygodnosci lub jej braku
w tym, co jest przedstawiane po to, aby dana rzecz przyjac lub
tez odrzuci¢ oraz do oceny zgodnie z rzeczywistoscia i nadania
jej odpowiednio wigekszego czy mniejszego znaczenia. Innymi
stowy, rozeznanie oznacza wigc rozdzielajacy sad, przy pomocy
ktorego staje si¢ mozliwa adekwatna ocena problemu. Wynika
z tego, ze okreslenie ,rozeznanie” wskazuje na umiejetnosc
wspolnotowej interpretacji rzeczywistoéci w obliczu ztozonosci
ludzkich pragnien i uczu¢ oraz na efekt dtugofalowych wybo-
row, ktdrego kryterium jest zdolnos¢ osadu®.

Do przeprowadzania rozeznania w sprawach ludzkiego zy-
cia niezbedne jest poznanie tego wszystkiego, co osoba potrafi
dostrzec w swoim mysleniu i dziataniu oraz tego, co ja pobu-
dza do dziatania. Na tej podstawie rozeznanie trzeba utozsa-
miac¢ ze ,sztuka odczytywania, w jakim kierunku prowadza
pragnienia serca, abysmy nie pozwolili si¢ uwie$¢ przez to, co
prowadzi tam, gdzie nie chcielibysmy nigdy dojs¢”*. Chodzi
0 rozjasnianie rzeczywistej natury albo intencji czego$ lub

» L. Dziaczkowska, Podmiotowosé, w: Encyklopedia aksjologii pedagogicznej,
dz. cyt., s. 783-784.

% S. Fausti, Sztuka rozeznania i podejmowania decyzji. Okazja czy pokusa?,
,Bratni Zew”, Krakow 2000, s. 24.

7 T.C. Reinecke, Is your religion robbing you?, Xulon Press, Maitland 2008,
s. 71.

2 M.P. Gallagher, Ignacjariskie rozeznanie kultury postmodernistycznej, w: Ig-
natian Pedagogy for the Challenges of Humanism Today, dz. cyt., s. 314.

¥ S. Fausti, Sztuka rozeznania i podejmowania decyzji. Okazja czy pokusa?, dz.
cyt., s. 23-24.
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kogos; o rozdzielenie tego, co jest pomieszane i powoduje zamet
uniemozliwiajacy ocene wartosci rzeczy przed podjeciem osta-
tecznej decyzji*; o odrdznienie tego, co dobre, od tego co zte;
o wewnetrzng ochrone wolnosci osoby $wiadomej posiadanych
mozliwosci, ograniczen i zniewolen* i w konsekwencji podjecie
decyzji o tym, jakie dobro powinno si¢ czyni¢*. Autorzy podej-
mujacy refleksje nad procesem rozeznania podkreslaja, Ze bez tej
zdolnosci cztowiekowi grozi niebezpieczenstwo kierowania sig
w zyciu sprzecznymi bodzcami prowadzacymi do catkowitego
rozkladu wewnetrznego®.

Z perspektywy Dobrej Nowiny rozeznanie wymaga jeszcze
dookreslenia ,,duchowe”, gdyz w procesie tym oprocz odnie-
sien do doswiadczen naturalnych nastepuje odwotywanie sie
do doswiadczen religijnych i wiary*. Zdolnos¢ rozeznania
duchowego jest uwazana za dar Ducha Swigtego®. Jednym
z tych wychowawcow, ktory dowartosciowal proces rozezna-
nia duchowego dla rozwoju cztowieka, jest wspominany juz
Swiety Ignacy Loyola. Znaczenie rozeznania dla czlowieka
zyjacego w ponowoczesnosci Michael Paul Gallagher odnosi
do trzech kluczowych elementow ujetych w ,,potrojne D”. Sg
nimi: disposition (dyspozycja), direction (kierunek) i decision
(decyzja). Zwraca w ten sposob uwage na to, ze rozeznanie nie
stuzy tylko interpretacji rzeczywistosci, ale przede wszystkim
podejmowaniu decyzji*. Dlatego rozeznanie podejmuje sie nie
,po to, aby odkry¢, co jeszcze mozemy uzyskac z tego zycia, ale
by rozpozna¢, w jaki sposdéb mozemy lepiej wypelnic te misje,

% M.R. Jurado, Rozeznawanie duchowe. Teologia, historia, praktyka, Wydawnic-
two WAM, Krakow 2002, s. 21-22.

' M.P. Gallagher, Ignacjariskie rozeznanie kultury postmodernistycznej, w: Ig-
natian Pedagogy for the Challenges of Humanism Today, dz. cyt., s. 314.

%2 S. Fausti, Sztuka rozeznania i podejmowania decyzji, dz. cyt., s. 29.

3 Tamze, s. 24-25.

¥ M. Chmielewski, S. Urbaniski, Rozeznanie duchowe, w: Leksykon duchowosci
katolickiej, dz. cyt., s. 757-758.

% T. Kotlewski, Ignacjariskie korzenie duchowosci papieza Franciszka, ,,Studia
Bobolanum” 2019, vol. 30, nr 3, s. 66.

% M.P. Gallagher, Ignacjaniskie rozeznanie kultury postmodernistycznej, w: Igna-
tian Pedagogy for the Challenges of Humanism Today, dz. cyt., s. 314-315.
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ktora zostala nam powierzona” ¥. Zaklada ono nabycie trudnej
sztuki wewnetrznego, duchowego odczytywania, w jakim kie-
runku prowadza pragnienia ludzkiego serca. Trudno$¢ zwiaza-
na z nabywaniem umiejetnosci rozeznania polega na tym, ze nie
ma jednej ogdlnej reguty lub sposobu przekazywania nabytego
doswiadczenia, ktore zapewnia o ich nieomylnosci. Co wiecej,
do tak rozumianego rozeznawania nie mozna stosowac zasad
i norm wilasciwych dla obszaru oczywistosci fizycznych, mate-
matycznych, statystycznych czy nawet metafizycznych®. Wy-
nika z tego, ze rozeznawanie duchowe okresla styl zycia, a nie
metode postepowania.

Podjecie refleksji nad rozeznaniem w perspektywie pe-
dagogicznej stuzy ukazaniu skutecznosci odpowiedzialnego
podejmowania decyzji i wynikajacego z nich dziatania®. Sam
proces nabywania umiejetnosci rozeznawania nalezy uwazac za
dtugofalowy i wpisany w poszczegolne fazy rozwoju cztowieka.
Oznacza to, ze czlowiek dojrzewa przez cate Zycie poprzez od-
powiedzialne korzystanie z wolnosci*’. W literaturze jest mowa
o wielu znaczeniach nadawanych wolnosci*, zawsze jednak
aczy sie ja z dobrowolnym wybieraniem dobra*. Innymi stowy,
wolnos¢ daje swobode podejmowania decyzji, ktdrych nie nale-
zy identyfikowac z kazda dowolnoscia w dziataniu.

W refleksji nad rozeznaniem jako sposobem ksztaltowania
sumienia znaczaca role odgrywa przyjmowany przez osobe

7 T. Kotlewski, Ignacjariskie korzenie duchowosci papieza Franciszka, dz. cyt.,
s. 67.

% M. Chmielewski, S. Urbanski, Rozeznanie duchowe, w: Leksykon duchowosci
katolickiej, dz. cyt., s. 758.

¥ S. Fausti, Sztuka rozeznania i podejmowania decyzji. Okazja czy pokusa?, dz.
cyt., s. 24-25.

40 Tamze, s. 32-33.

4 Wieloznacznos¢ pojecia ,,wolnos$¢” przedstawia miedzy innymi Ryszard
Legutko. Autor ten stwierdza, ze wolno$¢ jest jednym z podstawowych pojec
politycznych. Nadto ma ono odniesienie filozoficzne, religijne i ekonomiczne.
R. Legutko, Wolnos¢, w: Stownik spoteczny, dz. cyt., s. 1574-1582.

2 M. Wojciechowski, Prawda istnieje (Veritatis splendor), http://[www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/veritatis_2.html#m2  [dostep
z 02.03. 2020].
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Swiatopoglad, ktdrego wlasciwoscia jest mozliwo$¢ wyrazania
osobistych przekonan o $wiecie, o Bogu, o pochodzeniu cztowie-
ka i sensie jego czy $wiata egzystendji, itd. ¥. Swiatopoglad poka-
zuje, ze kazda osoba nosi w sobie jego pietno. Staje si¢ on zatem
wlasnoscig osoby, ktora przystosowuje go do przezywanych
przez siebie probleméw. Jest taczony z catoksztattem ludzkich
przekonan, jako Ze wyrazaja one nastawienia umozliwiajace
interpretowanie $wiata pod katem wartosci oraz zajmowanie
wobec nich okreslonych stanowisk, ktére nadaja postepowaniu
czlowieka niepowtarzalny charakter*. Wptyw na konkretny
swiatopoglad wywiera¢ moga zaréwno osiggniecia naukowe,
jak tez uznawane systemy filozoficzne. W tych kontekstach war-
to zauwazy¢, ze wprawdzie poglad na $wiat zwykle oparty jest
na przestankach naukowych, to jednak wyprowadzane z nich
wnioski zazwyczaj wykraczajq poza granice, na jakie pozwala
logika rozumu*®.

W powyzszych kontekstach znamienne jest spostrzezenie Bogu-
stawa Sliwerskigo, ktéry odwolujac sie amerykanskiego pedagoga
Leo Buscagliego, podkredla, Ze ,nie da si¢ wyjasni¢ ludzkiej egzy-
stencji i $wiata za pomoca intelektu. Potrzebna jest tu transgresja
poza samego siebie i otaczajaca nas rzeczywistos¢. Jesli cztowiek
nie znajduje oparcia w jakims systemie wierzen religijnych, to musi
mie¢ chociaz oparcie w samym sobie, we wlasnym sumieniu” *.
Idac tym tokiem myslenia, powiemy, ze $wiatopoglad obrazuje
osobe, ktora sposrdd réznorakich tresci objasniajacych egzystencje
$wiata i cztowieka wybiera te, ktére dla niej wydaja sie najbardziej
przekonujace i najlepiej ja objasniajace. Posrod nich pojawiaja sie
rowniez tresci religijne i metafizyczne, ktorych przywotywanie

# J. Michalski, Religijnos¢ osoby a ksztattowanie poczucia sensu zycia, w: Eduka-
cyjny potencjat religii, dz. cyt., s. 79-104.

“ W. Brezinka, Wychowywac dzisiaj. Zarys problematyki, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2007, s. 71.

#P. Kamela, O pojeciu swiatopogladu, ,Studia Iuridica” 1997, vol. XXXIV,
s. 25-26; M. Rusecki, P. Sokotowski, 5zuiatop0glqd, w: Encyklopedia katolicka,
t. XIX, dz. cyt., s. 335.

4 B. Sliwerski, Wspélczesne teorie i nurty wychowania, Oficyna Wydawnicza
,Impuls”, Krakéw 2015, s. 208.
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i akceptowanie zapobiega ksztaltowaniu jego Swiadomosci w du-
chu o$wiecenia, nauki, umystu analitycznego czy tez krytycznej
racjonalnosci®. Na tej tez podstawie mozna przyjaé, ze kazdy
swiatopoglad nosi na sobie pigtno jego wyznawcy.

Przedstawione rozumienie moralnosci domaga si¢ takze
refleksji nad formami dziatann umozliwiajacych osobie zaanga-
zowanie si¢ w czynienie dobra. Z perspektywy Dobrej Nowiny
przybieraja one posta¢ formacji. Chociaz znaczenia kryjace
si¢ za tym terminem sa bliskie pojeciu wychowanie, to jednak
odréznia go silniejsze polozenie akcentu na rozwdj duchowy,
wewnetrzny czlowieka. Na tej drodze zostaje tez dowartoscio-
wane istnienie w cztowieku sit i zdolnosci wewnetrznych, ktore
maja wplyw na jego zewnetrzne funkcjonowanie umozliwiajace
harmonijne wspotdziatanie i wzajemne oddzialywanie na siebie
i swiat. Sprzyjaja one dialektycznej relacji pomiedzy swiatem
subiektywnym a swiatem obiektywnym, pomiedzy indywidual-
noscig a kulturg*®. Wynika z tego, ze formacja cztowieka zmierza
w kierunku odkrywania sensu jego zycia, ktéry poznaje zaréw-
no w wymiarze naturalnym, jak i religijnym.

Przenoszac powyzsze zalozenie na plaszczyzne wiary
chrzescijanskiej, powiemy, ze formacja poszukuje mozliwie
najlepszych sposobéw uwiarygodnienia prawdy o zaproszeniu
cztowieka do zycia z Bogiem w szczesciu przez cala wiecznosc.
Uzasadnieniem tych dazen jest zardwno chrzescijaniska kon-
cepcja czlowieka, jak tez zachodzace we wspolczesnym swiecie
przemiany, w tym procesy laicyzacji i sekularyzacji*. Domagaja
si¢ one kompletnego przekazywania zbawczego oredzia nie
w postaci rzeczy, ktdra zostata przekazana ludzkosci, ale wyda-
rzenia, ktorym jest glebia zbawczego dziela dokonanego przez
Jezusa Chrystusa dla ich zycia. Chodzi o ksztaltowanie opartego
nie tylko na intelekcie, ale i na poznaniu religijnym ludzkiego
myslenia, oraz o odejscie od rzeczowego rozumienia Boga i Jego

¥ W. Brezinka, Wychowywa¢ dzisiaj, dz. cyt., s. 76.
M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, dz. cyt., s. 185.

¥ T. Panus, Zasada wiernosci Bogu i cztowiekowi i jej realizacja w polskiej katechi-
zacji, Unum, Krakéw 2001, s. 27.
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dziatania. Mozna zatem przyja¢, ze formacja zmierza do uzyska-
nia sprawnosci, ktdre w literaturze nazwano kompetencjami.

Pojecie kompetengji nie jest jednoznaczne. Czesto tez pod-
lega modyfikacjom. Wyraza ono co$ wigcej niz sama wiedze
czy umiejetnosci. Kompetencje sg identyfikowane za pomoca
okreslen takich jak: ,zdolno$¢, sprawnosé, umiejetnosé, talent,
wlasciwos¢, dyspozycja, odpowiedzialnos¢, zgodnos¢, upraw-
nienie, zakres czyjej$ wiedzy”*, czy tez stawanie si¢ w zyciu
odpowiedzialnym®. Zawsze okreslaja konkretne dyspozycje
osoby i stanowi koniunkcje wiedzy, umiejetnosci i postaw uzy-
skang w przestrzeni wartosci i doswiadczenia. Tym samym sa
kategoria podmiotowa i naleza do dyspozycji wyuczalnych.
Maja charakter dynamiczny i podlegaja przeobrazeniom w cig-
gu zycia czlowieka. Ich nabywanie zachodzi w okreslonym kon-
tekScie i odbywa si¢ w konkretnym ukladzie sytuacji, ktore sa
typowe dla danego $rodowiska®. Wynika z tego, ze znaczenia
nadawane pojeciu kompetencja wskazuja na jego praktyczny
i pragmatyczny charakter, ktéry uprawnia do dziatania w okre-
slonym zakresie tacznie z podejmowaniem decyzji udostepnia-
jacych ogdlne obszary bieglosci dziatania>. Szerokie rozumienie
pojecia ‘kompetencja’ pozwala uznag, ze istnieja tez kompetencje
religijne. W jezyku religijnym tre$¢ tego pojecia wyrazana jest
najczesciej okresleniem ‘zdolnosci’ (talenty). Przy czym nie ogra-
niczaja si¢ one do religijnego wymiaru zycia cztowieka, a jedynie
ich osigganie inspirowane jest wiarg >

Poréwnanie przywotanych znaczenn kompetencji z takimi
okresleniami jak wiedza, umiejetnosci i nawyki uswiadamia, ze

M. Chrost, Kompetencje emocjonalne i spoteczne miodziezy, Akademia Igna-
tianum, Wydawnictwo WAM, Krakow 2012, s. 22.

51 Stownik jezyka polskiego PWN, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
1994, s. 977.

%2 M. Chrost, Kompetencje emocjonalne i spoteczne mtodziezy, dz. cyt., s. 27-28.

3 B. Mikuta, W kierunku organizacji inteligentnych, Wydawnictwo Antykwa,
Krakéw 2001, s. 50.

% Szerzej: A. Walulik, Kompetencje religijne w catozyciowym uczeniu sie,
w: Edukacja — wczoraj, dzis i jutro, t. 5: Edukacja ustawiczna w Polsce i na swiecie,
red. E. Jagietto, R. Matysiuk, U. Tylus, Siedleckie Towarzystwo Naukowe,
Siedlce 2013, s. 207-222.
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termin ten posiada zloZong spoteczno-dydaktyczna i osobowos-
ciowg strukture. Jest ona zbudowana na wartosciach, ukierunko-
waniu wiedzy i na doswiadczeniu. Pokazuje to, ze kompetencje
sa wynikiem zespolenia czynnikow kognitywnych (opanowanie
zdobywanej wiedzy), operacyjnych (zdolnos$¢ do podejmowania
okreslonego rodzaju dziatalnosci, edukacji) oraz aksjologicznych
(przyjecie konkretnego systemu wartosci, etyki, samorozwoju)>.
Z tych tez powodow uwaza sig je za ztozona, praktyczna i wazna
umiejetnos¢ wyzszego rzedu, ktéra dotyczy nie samego dziata-
nia (systemu czynnosci), ale przede wszystkim zdolnosci osoby
niezbednej dla rozwoju i zycia®.

Za potrzeba podejmowania dziatant zmierzajacych do roz-
wijania wielorakich kompetencji, a w szczegdlnosci moralnych,
przemawiajg rézne argumenty. Posréd nich warto przywotac te,
w ktorych zwraca si¢ uwage na zachodzace w procesach wycho-
wania zwiazki pomiedzy moralnoscia a religia. W refleksji tej
przywolywana jest tzw. norma personalistyczna. Przedstawicie-
le tego nurtu podkreslaja, Ze osoba jest takim dobrem, ktére nie
moze by¢ traktowane jako przedmiot uzycia i w tej formie jako
srodek do celu. Zwracaja uwage tez i na to, Ze w parze z tym
idzie pozytywna tres¢ normy personalistycznej”. Norma ta do-
maga sie rowniez i tego, by czlowieka postrzegac jako wartosc,
ktora w sposob istotny ro6zni sie¢ od innych wartosci wrodzonych
lub nabytych.

Trzeba tez pamigtad, ze wartos¢ osoby zwiazana jest z catym
jej bytem, a nie z jej plcia, wygladem estetycznym, wyksztat-
ceniem, cechami charakteru, czy innymi czynnikami. Wynika

»S.V. Zygmantovich, Competence Approach to the Professional Training of
Future, http://librar.org.ua/sections_load.php?s=libraries&id=1269&start=3,
[dostep: 11.12.2019].

% Z pedagogicznej i teologicznej perspektywy najbardziej adekwatny wy-
daje sie by¢ model kompetengji skladajacy sie z nastepujacych elementéw: do-
$wiadczenie, wartosci, wiedza, umiejetnosci i postawy. A. Walulik, Kompetencje
religijne w calozyciowym uczeniu sie, w: Edukacja — wczoraj, dzi$ i jutro, t. 5, dz.
cyt., s. 208.

% ]. Wrdbel, Antropologia we wspélczesnej refleksji bioetycznej, czyli o podsta-
wach etycznych w biomedycynie, w: Bioetyka personalistyczna wobec wyzwan biome-
dycyny, red. Z. Wanat, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2011, s. 23.
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z tego, ze czlowiek jest wartoscia catkiem swoista i elementar-
na, a wiec niezalezna od jakichkolwiek kwalifikacji fizycznych
czy psychicznych, od jej zewnetrznego czy wewnetrznego
stanu posiadania®. Do powyzszych wyjasnien chrzescijanstwo
dopowiada, ze cztowiek stanowi o$rodek zycia $wiata i w swej
istocie podporzadkowany jest jedynie osobowemu Bogu. Ten
aspekt wskazuje na wyjatkowa jego godnos¢, ktora wykracza
daleko poza jej naturalny status wyrazajacy sie w zdolnosci do
poznania, kochania, bycia wolnym oraz podmiotem praw i obo-
wiazkéw *. Na tej drodze otrzymat on mozliwo$¢ nawiazywania
relacji z Bogiem, co czyni go partnerem Boga i umozliwia udziat
w Jego madrosci i mocy oraz stawaniu si¢ Jego obrazem .

Podjecie zagadnien zwiazanych z posiadana przez czlowie-
ka godnoscia i wartosciag wydaje sie sprzyja¢ dziataniom, ktdre
wspomagaja procesy ksztaltowania kompetencji moralnych.
Swym zakresem obejmuja one sfere duchowo-wolitywno-inte-
lektualng (tzn. sfere $wiadomosci, poznania, chcenia, doswiad-
czen psychicznych), a wiec calego czlowieka postrzeganego
w swej integralnosci duchowo-cielesnej. Oznacza to, ze pod
zadnym pozorem nie moze by¢ on zawlaszczany

na przykltad w postaci arbitralnych manipulacji, badawczych
eksperymentdw ani jako srodek — narzedzie stuzace zaspokoje-
niu czyichs pragnien lub potrzeb®'.

Swiadomos¢ tej wartoéci domaga sie, by osobe zawsze uwazaé
za cel sam w sobie, a nie za srodek do jego osiagania. Takie my-
Slenie o czlowieku wspomaga poznanie nadnaturalne (religijne).
Za jego pomoca ,fenomen cztowieka” zostaje odkrywany i ob-
jasniany w swietle Bozego objawienia odkrywanego w stowach

% Z. Pilichowski, Godnos¢ osoby w kontekscie postepu i zagrozen w dziedzinie
biomedycyny, w: Bioetyka personalistyczna wobec wyzwan biomedycyny, red. Z. Wa-
nat, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2011, s. 32-33.

% Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, dz. cyt., s. 20-28.

8 W. Granat, Fenomen cztowieka, dz. cyt., s. 99-117.

61]. Wrdbel, Antropologia we wspélczesnej refleksji bioetycznej, czyli o podsta-
wach etycznych w biomedycynie, dz. cyt., s. 25-26.
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i czynach Jezusa Chrystusa®. Z tych racji kompetencje moralne,
jakie osoba moze naby¢ w oparciu o poznanie naturalne i nad-
naturalne, sprzyjaja nabywaniu zdolnosci dokonywania ocen
jej czyndw. Zdolnos¢ ta odnosi sie¢ do wartosciowania norm
i zachowan moralnych, ktére cztowiek odkrywa i ocenia przy
pomocy swego sumienia .

W procesy ksztattowania ludzkich kompetencji aktywnie
wlacza sie religia poprzez nadawanie systemom wychowaw-
czym chrzescijariskich akcentéw. Mozna to dostrzec przy anali-
zie i interpretacji perykopy o umyciu przez Jezusa uczniom nog.
Perykopa pokazuje, ze cata Dobra Nowina, do ktorej odwotuje
sie chrzescijanstwo, dostarcza osobie nowych odniesieni dla jej
myslenia o sobie i otaczajacym ja $wiecie. Inicjatywy te maja ja
wspomaga¢ w nabywaniu umiejetnosci obiektywnego postrze-
gania rzeczywistosci, w ktdrej kazdy czlowiek posiada swoje
prawa i obowiazki wobec siebie i wobec innych. Na tej drodze
zostaje tez w nim wyzwolona troska o harmonijne rozwijanie
posiadanych relacji spotecznych.

Do podejmowania tego rodzaju wysitku potrzebne sg moty-
wy umozliwiajgce cztowiekowi przekraczanie granic myslenia
o sobie. Na podstawie roznych definicji pojecia , motywacja” *
mozna wskaza¢ przynajmniej dwa charakterystyczne jego za-
dania: pobudzac¢ i organizowa¢ dynamike ludzkiego dziatania
oraz ukierunkowac je na osigganie zamierzonego celu®. Cho-
dzi o obudzenie w wychowanku przekonania o tym, ze potrafi
zaspokoi¢ wlasne potrzeby, albo tez usunac¢ to wszystko, co

62 K. Guzowski, Nowos¢ humanizmu chrzescijaniskiego, w: W. Granat, Fenomen
cztowieka, dz. cyt., s. 5.

6 M. Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie, Oficyna Wydawnicza ,, Impuls”,
Krakow 2002, s. 47.

¢ T. Tomaszewski, Wstep do psychologii, PWN, Warszawa 1967, s. 187, W. Lu-
kaszewski, Szanse rozwoju osobowosci, KiW, Warszawa 1984, s. 337; J. Reykow-
ski, Wprowadzenie do problematyki motywacji, w: Psychologia 0gélna, red. T. Toma-
szewski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1992, s. 59; T. Kocowski,
Szkice z teorii tworczosci i motywacji, SAWW, Krakow 1991, s. 82; K. Obuchowski,
Przez galaktyke potrzeb. Psychologia dazer ludzkich, Zysk i S-ka, Poznan 1995, s. 33.

6 ]. Kozielecki, Koncepcje psychologiczne cztowieka, Zak, Warszawa 1995,
s. 223.
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grozi ich niezaspokojeniu. Z tych racji wazne jest uswiada-
mianie wychowankowi na poszczegolnych etapach jego zycia
coraz to nowych potrzeb, ktoére beda utatwia¢ mu odchodzenie
od egoistycznego nastawienia do zycia oraz kierowanie si¢ po-
budkami i motywami o charakterze altruistycznym®. Zwraca
sie uwage rowniez na to, ze o tym, czy motywacja ludzkie-
go dziatania przybiera¢ bedzie posta¢ egoistyczng czy tez
altruistyczna, w znacznej mierze decyduja zgromadzone we
wczesnym dziecinstwie doswiadczenia. Zaleta rozwijanych
motywow jest to, ze przez swa czestotliwo$é wystepowania
wymagaja stosunkowo szybkich decyzji dotyczacych wilasnej
egzystengji.

Problem rozwijania ludzkiej motywacji jest dos¢ skompliko-
wany. Wynika to przede wszystkim z tego, ze motywy maja in-
spirowac osobe do troski o wlasny rozwdj w taki jednak sposob,
aby myslenie o wlasnym dobru nie zakrywato troski o dobro in-
nych. Stad méwi sig, ze motywy sa motorem wszelkiego rodzaju
proceséw poznawczych i zachowan prospotecznych®. Spostrze-
zenia uswiadamiaja, ze motywy, bedace zespotem czynnikéw
celowo ukierunkowanych na dziatanie cztowieka, sa niezbedne
do utrzymywania zdrowia psychicznego oraz zadowolenia
z zycia. Rodza si¢ one pod wptywem odkrywanych potrzeb,
rozumianych jako okreslony ,brak”. Zazwyczaj przyjmuje on
dwie ich postaci: potrzeby biologiczne oraz potrzeby psychiczne
(psychologiczne), a ich zaspokajanie jest warunkiem egzystencji
i rozwoju osoby.

W literaturze przedmiotu zwraca si¢ uwage, ze zasadni-
czo motywy wystepuja w okreslonych grupach — wiazkach,

6 R. Murawski, Dorastajqcy. Zatozenia podrecznikow dla katechezy i ucznia,
klasa I, zeszyt I, w: Jestem Swiadkiem Chrystusa w Kosciele. Podrecznik metodyczny
do religii dla I klasy liceum i technikum, dz. cyt., s. 41-43.

¢ K. Soénicki, Pedagogika 0gdlna, Ksiegarnia Naukowa T. Szczesny, Torun
1949, s. 6-8; Wychowanie, w: Stownik psychologiczny, red. W. Szewczuk, Wiedza
Powszechna, Warszawa 1979, s. 327; M. Przetacznikowa, Z. Wlodarski, Psy-
chologia wychowawcza, t. I, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1998,
s. 309-318; H. Izdebska, Szczescie dziecka, Instytut Wydawniczy ZZ, Warszawa
1988, s. 119-128; H. Muszynski, Wstep do metodologii pedagogiki, PWN, Warszawa
1971, s. 35.
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z ktérych jedna jest aktualnie najsilniejsza i podporzadkowuje
sobie inne. Tak jest na przyktad z potrzeba dominowania. Nie-
kiedy dochodzi tez do sytuagji, ze ludzkie potrzeby popadaja we
wzajemne konflikty. Dzieje si¢ tak wéwczas, gdy rownoczesnie
zaczynaja dziata¢ dwie potrzeby o sprzecznych dazeniach. Kon-
flikty moga zachodzi¢ miedzy potrzeba agresywnosci a potrzeba
bezpieczenstwa. Oznacza to, ze stany konfliktowe pojawiaja sie
w sytuacjach, gdy dwie potrzeby w tym samym czasie znajduja
sie w stanie ,,gotowosci” do reagowania. Gotowos¢ ta wywotuje
napiecie emocjonalne, brak poczucia pewnosci, nieprzyjemne
uczucia czy dziatania, w ktérym pojawiajq si¢ sprzeczne trendy
i tendencje .

Zazwyczaj potrzeby zostaja zaspokojone czesciowo, a czescio-
wo nie. Nie dzieje si¢ to jednak nagle, jednorazowo. Przeciwnie,
przebiega powoli. Ponadto ich zaspokajanie nie jest zjawiskiem
jednorazowym, o charakterze skokowym, ale przebiega stop-
niowo, ptynnie wywotujac w osobie powolne zmiany . Posrod
najczesciej pojawiajacych sie potrzeb na szczegdlna uwage
zastuguja potrzeby zakwalifikowane do grupy potrzeb psy-
chicznych. W przekonaniu Janusza Reykowskiego™ sa one
rezultatem do$wiadczen, jakich cztowiek doznat, poczynajac od
pierwszych chwil swojego zycia. Chodzi tu przede wszystkim
o doswiadczenia, ktore wystepuja i powtarzaja si¢ w okreslonym
porzadku. Regularno$¢ ich wystepowania ma wptyw na ludzki
umyst i sprzyja znalezieniu wlasnego miejsca w swiecie fizycz-
nym i spolecznym. Ponadto regularno$c ta sprzyja powstawaniu
w umysle cztowieka systemu przeswiadczen, przekonan, warto-
sci i zasad postepowania, ktore odbiera z otoczenia poprzez okre-
Slone komunikaty wyzwalajace w nim gotowo$¢ podejmowania
okreslonych dziatan. Uwaza sig, ze potrzeby wywotuja proces

6 S. Siek, Wybrane metody badania osobowosci, ATK, Warszawa 1993, s. 158-159.

% A.H. Maslow, Motywacja i osobowo$é, Instytut Wydawniczy PAX, Warsza-
wa 1990, s. 74.

" ]. Reykowski, Z zagadnien psychologii motywacji, WSiP, Warszawa 1982,
s. 88-96.
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psychicznej regulacji, od ktorego zalezy kierunek ludzkich
czynnosci oraz ilo$¢ energii, jaka na realizacje danego kierunku
czlowiek gotow jest poswieci¢. Tym samym motywacja zwia-
zana jest z wewnetrznym procesem, warunkujacym dazenie ku
okreslonym celom?”.

Motywy zwiazanymi z potrzebami psychicznymi moga by¢
ubogacone tre$ciami religijnymi. Istotq motywow religijnych jest
Swiadomos¢ tego, jak postepuje z cztowiekiem Bog i jakich po-
staw oczekuje od cztowieka. Do ubogacania motywow tresciami
religijnymi niezbedne jest korzystanie z poznania pozanatural-
nego (religijnego). W procesie tym wazna role peini przekonanie
o tym, ze Bog, z ktérym czlowiek wchodzi w relacje, nie jest
Bogiem budzacym lgk, obawe, czy niepewnosc¢. Przeciwnie, za-
pewnia On cztowiekowi poczucie bezpieczenstwa, zaufania i mi-
fosci. O znaczeniu i potrzebie przywotywania takich motywow
w edukagji przekonany jest Wolfgang Brezinka. Uwaza on, Ze je-
$li ludzkiego postepowania nie bedzie sie taczy¢ z wiarg w Boga
i w Jego sankcje, to wowczas pojawia si¢ sceptyczny stosunek do
zycia i moralnosci, gdyz trudno cztowiekowi do$¢ do przekona-
nia o potrzebie bezinteresownego myslenia o innych ludziach.
Jego zdaniem takiego myslenia i przekonan nie da si¢ zmienic¢
czysto racjonalnymi motywami. Tymczasem, wedlug niego, mo-
tywy o charakterze religijnym maja w sobie mistyczne korzenie,
czym w sposOb znaczacy wplywaja na ludzkie postepowanie.
Na potwierdzenie swej tezy przytacza wypowiedz Friedricha
Nietzschego, ktory stwierdzil, ze ,kazda czysto moralna hierar-
chia wartosci koniczy si¢ nihilizmem”. Brezinka przywotuje tez
poglady Emila Durhkeima, ktdéry jako pooswieceniowy pozyty-
wista opowiadat si¢ za uwolnieniem moralnosci ze zwigzkow
z religia. Jego zdaniem Durhkeim zdawat sobie sprawe, ze
(...) religia (podobnie jak moralnosc¢) jest systemem wierzen,
ktory posiada szczegdlng godnosé. Réwniez moralnosé jest
dziedzing $wietq i ma charakter niemal religijny. Jesli w celu
racjonalizacji moralnosci i wychowania moralnego ograniczy-

my sie do usuniecia z niego wszystkich elementow religijnych,
to grozi nam niebezpieczenistwo, ze jednocze$nie wyrzucimy

71 Tamze, s. 18.
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elementy czysto moralne. (...) Durkheim watpi w skutecznos¢
wychowania moralnego pozbawionego mitow. Autor zastepuje
Boga zydowsko-chrzescijanskiego zmistyfikowanym spoteczen-
stwem, przebdstwionym narodem” 7.

Przytoczone racje zdaja si¢ przekonywac o tym, ze motywy,
w tym motywy religijne, spelniaja znaczaca role w procesach
wychowania. Znaczenie tak rozumianych motywéw odkryliSmy
w analizowanej perykopie, kiedy to Jezus zwraca si¢ do uczniow
po umyciu im nég: ,,Datem wam przyklad, abyscie i wy tak czy-
nili, jak Ja wam uczynitem” (J 13, 15). To z kolei domaga si¢ dzia-
fant umozliwiajacych ich rozwijanie. Chodzi przy tym nie tylko
o odwotywanie si¢ do wierzen czy wiary czlowieka, ale tez o ich
poprawne budzenie i rozwijanie wyrastajace z duchowego wy-
miaru natury czlowieka. Nalezy tez podkresli¢, Ze motywy, do
ktorych odwotuje sie czlowiek w podejmowaniu swych dziatan,
znajduja wyraz w skfadanym swiadectwie. O ile w nauczaniu
motywow wazna role pelnia argumentacja, operacje myslowe,
wyciaganie odpowiednich wnioskow z dziatan i kolejno podej-
mowane kroki prowadzace do ich rozumienia, to w skiadaniu
Swiadectwa znaczacymi sa zainteresowania, przezycia, zaanga-
zowanie i ekspresja zewnetrzna. W tym tez znaczeniu swiadek
nie tyle odkrywa, co raczej przenosi istniejgce wartosci na tego,
przed kim swiadczy. Natomiast cele przekazywanego swiade-
ctwa zostaja osiagniete dopiero wowczas, gdy rzeczywistos¢,
o ktdrej sie swiadczy, zostaje przejeta jako wartos¢, to znaczy
wtedy, kiedy jej odbiorca zacznie si¢ z nia identyfikowad i uwazaé
ja za swoja”>.

2 W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Wy-
dawnictwo WAM, Krakow 2005, s. 98-99.

7 M. Finke, Pedagogika wiary, Ksiegarnia sw. Wojciecha, Poznan 1996, s. 11.



Zakonczenie
OD PEDAGOGII JEZUSA DO PEDAGOGIKI
DOBRE] NOWINY

Badania prowadzone nad Ewangelia w pespektywie pedagogicz-
nej wpisuja si¢ w jakosciowq strategie badania narracji. Jednoczes-
nie wskazuja na sposob postepowania w procesie wychowania.
Wyraznie w nich widac¢ korelacje, jaka zachodzi pomiedzy ba-
daczem/badanym i wychowawca/wychowankiem. Jej podstawa
jest personalistyczny wglad w rzeczywistos¢ wychowania. Za-
stosowana analiza proksemiczna, analogicznie jak w pedagogii
ignacjanskiej, jest swego rodzaju towarzyszeniem na drodze
rozumienia doswiadczen. Zaréwno jedna, jak i druga zrodzity sie
z przekonania o wiedzotworczym potencjale prowadzonej nad
nim refleksji. Impulséw do takiego dzialania dostarczaja osobie
réznego rodzaju motywy, w tym inspirowane Ewangelia motywy
religijne. O ich bogactwie $wiadczy fakt, ze cho¢ w Biblii mamy do
czynienia z jedng Dobra Nowing o zbawieniu czlowieka i $wiata,
to jest ona przedstawiona na cztery rézne sposoby w Ewangeliach
wedlug Swietych Jana, Mateusza, Marka i Lukasza. Kazda z nich
posiada swoja reprezentacje w przeprowadzonych badaniach.
Kazda z nich akcentuje inne aspekty tej samej rzeczywistosci.

Na podstawie perykop z Ewangelii wedtug swietego Jana,
ktorego oznaczeniem jest orzel, symbolizujacy zdolno$¢ wzno-
szenia si¢ ponad to, co ludzkie, ukazujemy zasadno$¢ pedago-
gicznej refleksji nad treScia Ewangelii oraz warunki jej realizacji
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w praktyce wychowawczej. W toku analizy i interpretacji opo-
wiadania popularnie nazywanego , 0 niewiernym Tomaszu”
odkryliSmy znaczenie zmartwychwstania Jezusa i wynikajacych
z niego daroéw dla zycia czlowieka (rozdziat 1). Z perspektywy
pedagogicznej za szczegdlnie cenne uznaliSmy pokdj. Nie ma
on nic wspdlnego z tak zwanym ,$wietym spokojem”, koja-
rzonym z wygodnictwem i egoizmem, lecz tworzy warunki
do budowania szczesliwego zycia, bo uzdalnia cztowieka do
transcendowania poza to, co moze da¢ mu szczescie tylko w ma-
terialnym wymiarze. Oznacza to, ze zmartwychwstanie, ktore-
go nie mozna ani udowodni¢, ani poréwna¢ z zadnym innym
doswiadczeniem, rozpatrywane z perspektywy wiary, stanowi
zrodlo szczesliwego zycia. Z kolei w opowiadaniu o Nikodemie
zobaczylismy, ze pedagogiczne skuteczne myslenie i dziatanie
mozna budowac na Bozym objawieniu (rozdziat 3). Bég objawia
sie cztowiekowi w naturze i jej prawach, ale tez w historii jego
zycia. Oznacza to, ze sam Bog daje si¢ ludziom poznawac w hi-
storii i przez historie; ze jest aktywnie obecny w kazdej ludzkiej
historii, co udowadnia Jezus w gescie umycia ndg (rozdziat 6).
Postawa, ktdra prezentuje: najpierw czyni (daje przykltad) a do-
piero potem ja objasnia, stanowi streszczenie pedagogii Jezusa.
Zamyka sie¢ ona w zasadzie: sktada¢ swiadectwo.

Perykopa z Ewangelii wedlug $wietego Mateusza, ktérego
symbolem jest skrzydlaty cztowiek, bo w niej wykazuje, ze Jezus
jest Mesjaszem — Synem Dawida oraz Synem samego Boga, po-
zwolita odkry¢, ze przedmiotem badan pedagogicznych w per-
spektywie Dobrej Nowiny jest sam podmiot wychowania, czyli
cztowiek rozumiany jako osoba (rozdziat 2.). W Swietle Ewange-
lii, analogicznie jak w Swietle metafizyki, osoba jest postrzegana
jako unikalny, Zzywy i rozumny, tozsamy z sobg i niepodzielny
byt. Cechy te wskazuja na potrzebe eksponowania w wychowa-
niu pierwszenstwa ,by¢” przed ,mie¢” i, dziala¢”. Potrzebe te
wyraznie wskazuje swiety Mateusz w kontekscie spotkania Je-
zusa z mlodzieficem, ktérego tematem (na pierwszy rzut oka) sa
zasady postepowania (przykazania). Takie ujecie podmiotowo-
$ci wskazuje na pierwszenstwo relacji w procesach wychowania
przed normami oraz sposobami ich wdrazania i egzekwowania.
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Ewangelista Lukasz, ktorego oznaczeniem jest wot symboli-
zujacy ofiarnos¢, w analizowanej perykopie o uczniach idacych
do Emaus wskazuje na osobe Jezusa, ktéry swiadczy o wartosci
ofiary i do takiej postawy , wychowuje” swoich uczniow (roz-
dziat 5.). Interpretujac stowa i czyny Jezusa zobaczylismy, ze
odkrywane w Biblii zwiazki Boga z ludzmi i Jego zamiary wo-
bec ludzkosci sa przejawem troski, ktora wyzwala w czlowieku
nadzieje na zyciowy sukces. W perspektywie Dobrej Nowiny
jest to zycie w szczesciu bez konca — zycie z Bogiem przez catg
wiecznos¢. Do jego osiagniecia zmierzaja procesy wychowania
oparte na strategii towarzyszenia. Przekonanie to w praktyce
wychowawczej wyraza si¢ w jezuickim modelu wychowania,
ktory wyrasta z ¢wiczenn duchowych proponowanych przez
swietego Ignacego z Loyoli, a te z kolei z pedagogii Jezusa, ktora
charakteryzuje towarzyszenie cztowiekowi na drodze jego roz-
woju. Sam model jest zbudowany z pieciu elementdéw: kontekst,
doswiadczenie, refleksja, ocena i dzialanie. Dziatanie wedtug tej
strategii przybiera posta¢ ,zarzadzania soba”. Jego celem za-
réowno w odniesieniu do edukadji, jak i badania naukowego jest
dazenie do zmiany utartych schematéw myslenia oraz dostar-
czanie nowych impulséw do pracy dydaktyczno-wychowawczej
i badawczej. W praktyce pedagogicznej proces przebiega zaréw-
no w wymiarze indywidualnym, jak i wspolnotowym, i zostat
nazwany , tworzeniem dzieta sztuki”.

Kolejna analizowana perykopa zaczerpnigta zostala z Ewange-
lii wedtug swietego Marka, ktérego oznaczeniem jest lew (symbol
mocy). Opowiada ona o spotkaniach zmartwychwstatego Jezusa
z16znymi osobami, ktérych finalnym elementem jest wniebowsta-
pienie. W toku prowadzonej analizy dostrzegliSmy, ze horyzont,
ktéry wyznacza cel wychowania sigega poza to, co empirycznie
sprawdzalne (rozdziat 4.). OdkryliSmy, Zze celem wychowania,
cho¢ réznie rozumianym, jest ostateczne dobro cztowieka — zba-
wienie. Do jego osiggania motywuje cztowieka nadzieja, ktorej
przedmiotem w wymiarze antropologicznym jest oczekiwanie
czego$ od przyszlosci, a w wymiarze religijnym sam Bog.

Wybrane do analizy perykopy biblijne pozwolity opisacé
elementy stanowiace o kazdej teorii pedagogicznej. Za takowe
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uznalismy: zasadnos¢ wyprowadzenia kolejnej teorii, przedmiot
jej badan, tres¢ i cel oraz sposob dziatania zgodnie z jej zatoze-
niami. Wypracowana w perspektywie teologii i pedagogiki na
podstawie analizowanych tekstow teoria pedagogiki Dobrej No-
winy jest naukowa refleksja nad rozumieniem pedagogii Jezusa.
Takie jej metodologiczne umiejscowienie oznacza, ze wpisuje sie
ona w pedagogike religii o orientacji chrzescijanskiej w denomi-
nacji katolickiej. Przedmiotem jej badan sa procesy wychowania,
ktorych doswiadcza czlowiek rozumiany jako osoba. Cechy tego
procesu sa rozpatrywane z perspektywy Ewangelii odstaniajacej
cztowiekowi prawde o Bogu, ktdry jest Osobg i jako osoba zapra-
sza czlowieka-osobe do relacji z soba. Odpowiedzia czlowieka
na to zaproszenie jest wiara w zmartwychwstanie Jezusa. Nie
oznacza to jednak, ze osoba, ktora nie doswiadcza wiary religij-
nej, nie korzysta z dobra, ktore Bég oferuje cztowiekowi i swiatu.
Ten personalistyczny wymiar refleksji nad pedagogia Jezusa sta-
nowi podstawe wypracowania zatozen myslenia i dziatania pe-
dagogicznego okreslonego mianem pedagogika Dobrej Nowiny.

Pedagogiczne myslenie w kategoriach Dobrej Nowiny znaj-
duje swoje uzasadnienie w tajemnicy zmartwychwstania Jezu-
sa. Do jej odkrywania uzdalnia czlowieka Bdg poprzez cnote
mestwa. Dzieki niej osoba partycypuje w tym doswiadczeniu
i uznaje w nim Zrédlo poznania. W tym procesie biorg udziat do-
$wiadczenia naturalne, religijne oraz doswiadczenia wiary. Po-
znawczy potencjal doswiadczenia wyraza si¢ w tym, Ze jest ono
badane w odniesieniu do wewnetrznych i zewnetrznych warun-
kéw jego zaistnienia. Odkrycie takiego potencjatu jest mozliwe
tylko wéwczas, gdy zar6wno wychowaweca jak i wychowanek
zrozumieja kontekst, w ktorym zachodza takie do$wiadczenia
i w ktérym sa interpretowane. Przy czym samo rozumienie nie
oznacza jedynie rozszyfrowania tresci. Ma prowadzi¢ do czyn-
nego udzialu w odtwarzaniu jego znaczenia poprzez dazenie
do zinterioryzowania poznanych tresci oraz podjecia dziatan
o charakterze selekgji i absolutyzacji.

Dla chrzescijan dziatania te wykraczaja poza wiedze zdoby-
wang na poziomie empirii. Wiara w zmartwychwstanie rodzi
potrzebe uzupelniania jej tre$ciami religijnymi. Trzeba przy tym
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zauwazy¢, ze interpretacja doswiadczen w perspektywie Dobrej
Nowiny wymaga partnerstwa pomiedzy wychowawca a wycho-
wankiem. Wszystko to uswiadamia tez subiektywny charakter
doswiadczen. Nadto umozliwia przywotywanie wzorcow i ide-
atow osobowych, a co wazne— nie wymaga rezygnacji z uktadu
hierarchicznego. Z perspektywy Ewangelii wyraza si¢ to w tym,
ze czlowiek, aby sie rozwija¢ we wszystkich swych wymiarach,
musi by¢ swiadomy sytuacji, w ktdrej zyje. Jej rozumienie chroni
go przed ,-izmami ponowoczesnosci”!. Na tej drodze kazda
spotecznos¢, w tym réwniez instytucje edukacyjne, moze stawac
sie¢ wspdlnota wartosci zbudowana na rzetelnej wiedzy i wza-
jemnym zaufaniu.

Pedagogiczne myslenie i dzialanie, ktérego zrddlem jest
zmartwychwstanie Jezusa, wymaga przyjecia personalistycznej
koncepgji cztowieka. Bez uswiadomienia sobie, co to znaczy, ze
czlowiek jest osoba, jakie sa jego cele i oczekiwania, jak postrzega
siebie i innych, jakie jest jego miejsce w swiecie — nie ma wycho-
wania. Oznacza to, ze kazdy uczestnik sytuacji wychowawczej
jest podmiotem, ktdrego w pelni nie mozna zrozumie¢ bez Chry-
stusa i co wigcej — on sam nie moze bez Chrystusa zrozumiec¢
siebie. Tym tez zalozeniem pedagogika Dobrej Nowiny ubogaca
refleksje nad procesem wychowania ukazujac, Zze rozumienie
podmiotowosci w wychowaniu dokonuje si¢ w przestrzeni,
ktora tworza Bog, wychowawca i wychowanek. Okreslamy ja
mianem , potrdjny nauczyciel”. Ta triada to co$ wiecej niz suma
potencjatu wychowawczego kazdej z oséb. Bog jawi sie w niej
jako podmiot wskazujacy na zdolnos¢ transcendowania czto-
wieka, co skutkuje pojawieniem si¢ nowej jakosci w rozumieniu
siebie i innych.

Tres¢ umozliwiajaca pedagogiczne myslenie i dzialanie, przy
tak rozumianej podmiotowosci, stanowi Boze objawienie prze-
kazane w ksiggach Starego i Nowego Testamentu. Bog objawia
swa tajemnice w wydarzeniach historii dajac do zrozumienia, ze
nieustannie angazuje si¢ w historie ludzkosci i pragnie jej dobra,

! Okreslenie pochodzi z: A. Walulik, Edukacyjne wspomaganie dorostych w re-
fleksji nad zyciem, Akademia Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2012.
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czyli obdarowania jej szcze$ciem na cata wiecznos¢. Jego trescia
jest tajemnica Boga, ktory ze swej natury jest jeden, ale w trzech
osobach tak samo wiecznych i tak samo wszechmocnych. Odkry-
wanie tej tajemnicy wymaga uznania dwoch rodzajéw poznania:
naturalnego i religijnego. Przy czym nalezy pamiegtad, ze pozna-
nie nadnaturalne nie wyklucza i nie przekresla waznosci po-
znania naturalnego, a jedynie je poszerza o nowa jakos¢. Przy
korzystaniu z poznania nadnaturalnego chodzi o dopuszczenie
mozliwosci przezwyciezenia doswiadczanej ograniczonosci
i skonczonosci ludzkiej natury mozliwosciami, ktore ofiaruje
cztowiekowi osobowy Bog. Dzieki temu przyjeta prawda obja-
wiona poszerza horyzont ludzkiego poznania, przez co pozwala
dotrze¢ do tajemnicy, w jaka zanurzona jest egzystencja czlo-
wieka. Oznacza to, Ze znaczaca role w budowaniu refleksji nad
pedagogicznym mysleniem i dzialaniem petni poznanie praw-
dy. W praktyce zatozenie to realizowane jest poprzez edukacje
religijna.

Refleksje nad edukacja religijna podejmuje pedagogika reli-
gii, ktéra jako nauka normatywna i empiryczna formutuje cele
prowadzonych badan i ich odniesienie do praktyki wychowaw-
czej. Przyjmujac, ze czlowiek-osoba jest wewnetrznie nasta-
wiony w kierunku mitosci, pedagogika Dobrej Nowiny za cel
swoich badan uznaje odkrywanie potencjalu wychowawczego
Ewangelii. Przeprowadzone badania upowazniaja do stwier-
dzenia, ze wyraza si¢ on w mitosci, ktdra jest nie tylko potrzeba
i pragnieniem cztowieka, ale przede wszystkim istotnym przy-
miotem Boga. Dlatego dazenie cztowieka do nawigzania relagji
z Bogiem nalezy uwazac za co$ naturalnego; za co$, co wynika
z jego rozumnosci, $wiadomosci odrebnosci, poczucia wolnosci
i mozliwosci porozumienia si¢ z innymi, a przede wszystkim ze
zdolnosci transcendowania. Z perspektywy pedagogiki Dobrej
Nowiny warunkiem uznania wskazanych relacji za potencjat wy-
chowawczy jest dostrzezenie przez osobe zaréwno wiasnej pod-
miotowosci, jak i wlasnych ograniczen oraz odkrycie w Jezusie
Boga, ktory swoim zyciem na ziemi potwierdza bezwarunkowa
i bezgraniczng mitos¢ do czlowieka. W praktyce cel wychowania
inspirowanego Dobra Nowing wyraza si¢ w zdolnosci faczenia
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,nieba z ziemia”, czyli podejmowania dziatan otwierajacych
czlowieka na szczescie, ktérym dla wierzacego jest zbawienie.

Przedstawione powyzej zatozenia pedagogiki Dobrej Nowi-
ny zostaly ustalone poprzez analize narracyjnych tekstow ewan-
gelicznych w perspektywie rzeczywistosci wyznaczonej przez
tres¢, jaka kryje sie za pojeciami: transcendencja, duchowos¢,
religia i cnota. Odnosza si¢ one do trzech gtéwnych funkcji teorii
pedagogicznych: diagnostycznej, oceniajacej i prognostyczne;j.
Funkcje diagnostyczna pedagogika Dobrej Nowiny realizuje po-
przez odniesienie sytuacji wychowawczej na poziomie badaw-
czym i praktycznym do rozumienia duchowosci i religii; funkcje
oceniajaca do rozumienia cnoty; a funkcje prognostyczna do
rozumienia transcendencji.

Przeprowadzone analizy perykop biblijnych uswiadamiaja,
ze W tworzonych w ciaggu wiekow teoriach pedagogicznych
,ustysze¢” mozna echo stowa Bozego. Oznacza to, ze odkrywana
na kartach Biblii pedagogia Boga staje si¢ wzorcem pedagogicz-
nego myslenia i dzialania cztowieka takze dwadziescia, a nawet
dwadziescia jeden wiekow pozniej. Okazuje sig, ze czlowiek,
poznajac Boga jako tego, ktory pozostawia mu wolnos¢ i pragnie
jego szczescia, moze w procesie wychowania kierowacd sie tym
samym pragnieniem. W swej pedagogii Bog uczy czlowieka,
ze szczescie osiaga sie przede wszystkim w dazeniu, by , by¢”,
a nie ,mie¢”. Impulsy do pedagogicznego myslenia i dzialania
w duchu tej biblijnej zasady zawieraja si¢ w pedagogice Dobrej
Nowiny.
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Streszczenie
PEDAGOGIKA DOBRE] NOWINY.
PERSPEKTYWA KATOLICKA

Wysitki pedagogiczne, niezaleznie od przyjetych form i zato-
zen, zakladaja niesienie osobie pomocy w osigganiu dojrzatosci
i samodzielnos$ci. Niekiedy moéwi si¢ nawet o wspomaganiu jej
w osigganiu dobrostanu — szcze$cia poprzez dziatanie wespot
z innymi. Dla pedagogiki wazne jest wskazanie Zrddet, z ktérych
wyprowadzane sg zatozenia podejmowanych dziatari. To one
wyznaczaja rozumienie podmiotéw uczestniczacych w proce-
sach wychowania i podejmowanej nad nimi refleksji naukowej.
Przyjmujac, ze cztowiek jest osobg, wewnetrznie nastawiong na
osiaganie dobra, szczescia, zycia w mitosci, autorzy monografii
podjeli starania opisania rozwojowego potencjatu Ewangelii.
Poddali analizie proksemicznej szes¢ ewangelicznych narracji.
Efektem tak przeprowadzonych badan sa zalozenia pedagogiki
Dobrej Nowiny.

Najpierw przywotano opowiadanie o spotkaniu Pana Jezusa
zmartwychwstatego z Tomaszem (J 20, 19-29). Opowiadanie to
kredli typowa sytuacja wychowawcza. Na podstawie przepro-
wadzonej analizy autorzy monografii odkryli, Ze przyjecie zmar-
twychwstania Jezusa za fakt, nie tylko uzdalnia cztowieka do
nowego spojrzenia na codziennos¢, ale przede wszystkim stano-
wi fundament pedagogicznego myslenia i dziatania. Analizujac
kolejna perykope o spotkaniu Jezusa z mlodym dorostym, zna-
nym jako bogaty mlodzieniec (Mt 19, 16-22), pokazali, Ze Biblia
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promuje podmiotowy charakter wychowania. Zwrocili uwage
na wielopodmiotowy charakter proceséw wychowania i nauko-
wej refleksji nad nimi. Kolejnym przyczynkiem do zbudowania
wyrastajacej z Ewangelii teorii pedagogicznej bylo skupienie si¢
na tresci ukazujacej rozumienie proceséw wychowania. Za tekst
najbardziej reprezentatywny uznali opowiadanie o spotkaniu
Pana Jezusa z Nikodemem (] 3, 1-21). W toku analizy i interpre-
tacji wykazali, ze Boze Objawienie wymaga poznania natural-
nego i religijnego. Na podstawie analizy kolejnego opowiadania
o wstapieniu Jezusa do nieba (Mk 16, 9-20), ktérego przestaniem
jest ukazanie cztowiekowi mozliwosci osiagnigcia ostatecznego
szczescia, podjeto temat celu ludzkiego zycia, a wiec i celu wy-
chowania. Z kolei zasady osiagania wychowawczego i zyciowe-
go celu przedstawione zostaly na podstawie analizy perykopy,
ktora opowiada o doswiadczeniach uczniow wedrujacych do
Emaus (Lk 24, 13-35). Analiza i interpretacja biblijnej perykopy
pokazata, ze do osiggnigcia tak rozumianego celu zmierzaja pro-
cesy wychowania oparte na strategii towarzyszenia wyrastajacej
z jezuickiej tradycji ¢wiczent duchowych. Zbudowany na niej
model wychowania zlozony jest z pieciu elementéw: kontekst,
doswiadczenie, refleksja, ocena i dziatanie. Ostatnim elemen-
tem przeprowadzonych analiz byto pokazanie, w jakiej mierze
zatozenia przedstawione w poprzednich rozdziatach znajduja
odzwierciedlenie w praktyce wychowawczej. Zostala do tego
wykorzystania perykopa o umyciu ndg apostotom podczas Ostat-
niej Wieczerzy (] 13, 1-17). Ukazuje ona pedagogie Jezusa, ktdrej
istotnym elementem jest Swiadectwo. Zalozenie to streszcza sie
w zasadzie: od czynoéw do stéw; najpierw pokazad, a potem objas-
niac sens. Inspiracji do takiego myslenia o Ewangelii autorzy do-
szukali si¢ w biblijnym przestaniu objasniajacym pedagogie Boga
niosacego ludzkosci ostateczne wyzwolenie z mocy zta i $mierci.
Idac tym tokiem mys$lenia, postawili pytanie o to, co znaczy, ze
wspolczesne myslenie i dziatanie pedagogiczne mozna budowac
na wielowiekowym doswiadczeniu chrzescijanstwa?
Przeprowadzone analizy perykop biblijnych umozliwity opi-
sanie kierunkow myslenia i dziatania o charakterze wychowaw-
czym. Punktem wyjscia jest pokazanie, ze ich inicjatorem jest
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zmartwychwstaly Jezus. Wiaze si¢ to z eksponowanym przez
Ewangelie postrzeganiem podmiotu wychowania — czlowieka
jako osoby. Przyjmujac, ze czlowiek-osoba jest wewnetrznie
nastawiony w kierunku mitosci, pedagogika Dobrej Nowiny za
cel swoich badan przyjmuje potencjat wychowawczy Ewangelii.
Wyniki badan upowazniaja do stwierdzenia, ze potencjal ten
wyraza si¢ w mitosci, ktora jest nie tylko potrzeba i pragnieniem
czlowieka, ale jest przede wszystkim istotnym przymiotem Boga.
Oznacza to, ze ludzkie dazenie do nawigzania relacji z Bogiem
jest czym$ naturalnym. Wynika ono z jego rozumnosci, $wiado-
mosci odrebnosci, poczucia wolnosci i mozliwosci porozumienia
si¢ z innymi, a przede wszystkim ze zdolnosci transcendowania.
W praktyce cel wychowania inspirowanego Dobra Nowina
wyraza sie¢ w zdolnosci taczenia ,nieba z ziemia”, czyli podej-
mowania takich dziatan, ktdre otwieraja czlowieka na szczescie,
ktorym dla wierzacego jest zbawienie.

Dla tak rozumianej podmiotowosci cztowieka tresci umoz-
liwiajacych jego pedagogiczne myslenie i dziatanie dostarcza
Boze objawienie przekazane w ksiegach Starego i Nowego Te-
stamentu. Chcac je przybliza¢ innym, wychowawca musi mie¢
Swiadomos¢ tego, ze Bog objawia ludziom swa tajemnice w wy-
darzeniach historii. Za jej posrednictwem daje do zrozumienia,
ze nieustannie angazuje si¢ w historie ludzkosci, bo chce i prag-
nie jej dobra. Odkrywanie tej tajemnicy wymaga uznania dwoch
rodzajéw poznania: naturalnego i nadnaturalnego (religijnego),
ktore wzajemnie sie nie wykluczaja, lecz poszerzajaq horyzonty
poznania. Dzigki temu poznawana prawda pozwala dotrze¢ do
tajemnicy, w jaka zanurzona jest egzystencja cztowieka. Oznacza
to, ze znaczaca role w budowaniu refleksji nad pedagogicznym
mysleniem i dzialaniem peini poznanie prawdy. W praktyce
zalozenie to realizowane jest poprzez edukacje religijna. Dlatego
mozna przyjac, ze metodologiczne umiejscowienie pedagogiki
Dobrej Nowiny wpisuje si¢ w pedagogike religii o orientagji
chrzescijaniskiej w denominagcji katolickiej.

Przedmiotem badan pedagogiki Dobrej Nowiny sg procesy
wychowania, ktérych doswiadcza cztowiek rozumiany jako
osoba. Cechy tego procesu sa rozpatrywane z perspektywy
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Ewangelii. Odstania ona przed czlowiekiem prawde o Bogu,
ktory jest osoba i jako osoba zaprasza cztowieka-osobe do relacji
z soba. Ze strony cztowieka odpowiedzia na to zaproszenie jest
wiara w zmartwychwstanie Jezusa. Nie oznacza to jednak, ze
osoba, ktora nie doswiadcza wiary religijnej nie korzysta z do-
bra, ktére Bég oferuje czlowiekowi i $wiatu.

Pedagogiczne myslenie w kategoriach Dobrej Nowiny znaj-
duje swoje uzasadnienie w tajemnicy zmartwychwstania Jezu-
sa. Do jej odkrywania uzdalnia cztowieka Bog poprzez cnote
mestwa. Dzigki niej osoba partycypuje w tym doswiadczeniu
i traktuje je jako zrdédlo poznania. Poznawczy potencjal do-
Swiadczenia wyraza si¢ w tym, Ze jest ono badane w odniesieniu
do wewnetrznych i zewnetrznych warunkéw jego zaistnienia.
Jest on mozliwy do odkrycia tylko wowczas, gdy zarowno wy-
chowawca, jak i wychowanek zrozumieja kontekst, w ktérym
zachodza doswiadczenia i w ktérym sa one interpretowane.
Niewatpliwie takim kontekstem wychowawczym jest wiara
w zmartwychwstanie, ktdra daje szanse wzbogacania interpre-
tacji codziennych doswiadczen treSciami religijnymi.

Pedagogiczne myslenie i dziatanie, ktorego zrddlem jest
zmartwychwstanie Jezusa, wymaga przyjecia personalistycznej
koncepdji cztowieka. Bez uswiadomienia sobie, co to znaczy, ze
czlowiek jest osoba, jakie sa jego cele i oczekiwania, jak postrzega
siebie i innych, jakie jest jego miejsce w $wiecie, nie ma wycho-
wania. Oznacza to, ze kazdy uczestnik sytuacji wychowawczej
jest podmiotem, ktérego w pelni nie mozna zrozumiec¢ bez Chry-
stusa i co wigecej — on sam nie moze bez Chrystusa zrozumiec
siebie. Tym zatozeniem pedagogika Dobrej Nowiny ubogaca re-
fleksje nad procesem wychowania ukazujac, ze rozumienie pod-
miotowosci w wychowaniu dokonuje si¢ w przestrzeni, ktorg
tworza: Bég, wychowawca i wychowanek. W publikacji zostato
to okreslone terminem , potrojny nauczyciel”. Ta triada to co$
wiecej niz suma potencjalu wychowawczego kazdej z osob. Bog
jawi sie w niej jako podmiot wskazujacy na zdolnos¢ transcen-
dowania cztowieka, co skutkuje pojawieniem si¢ nowej jakosci
w rozumieniu siebie i innych.
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Przedstawione powyzej zatozenia pedagogiki Dobrej Nowi-
ny zostaly ustalone poprzez analize narracyjnych tekstow ewan-
gelicznych w perspektywie rzeczywistosci wyznaczonej przez
tre$¢, jaka kryje sie za pojeciami: transcendencja, duchowosc,
religia i cnota. Odnosza si¢ one do trzech gléwnych funkdji teorii
pedagogicznych: diagnostycznej, oceniajacej i prognostyczne;.
Funkcje diagnostyczna pedagogika Dobrej Nowiny realizuje po-
przez odniesienie sytuacji wychowawczej na poziomie badaw-
czym i praktycznym do rozumienia duchowosci i religii; funkcje
oceniajaca do rozumienia cnoty; a funkcje prognostyczna do ro-
zumienia transcendengji. Perspektywa Ewangelii niweluje coraz
bardziej obecna w badaniach pedagogicznych tendencje absolu-
tyzacji wlasnej perspektywy badawczej i uwiklania w apriorie —
czy to obiektywizmu, czy subiektywizmu.






Summary
PEDAGOGY OF THE GOOD NEWS:
THE CATHOLIC PERSPECTIVE

Irrespective of the adopted forms and assumptions, the objec-
tive of pedagogical efforts is helping children to become mature
and independent. Some people even say that pedagogy supports
children’s wellbeing and happiness through teaching them how
to work with other people. In pedagogy it is important to indicate
the sources from which the assumptions for particular actions are
derived. Such sources determine the way of understanding the
subjects who participate in educational processes and the scien-
tific reflection on them. Assuming that a person aims at achiev-
ing goodness, happiness and love, the authors of the monograph
tried to describe the developmental potential of the Gospels.
They carried out a proxemic analysis of six Gospel narratives as
a result of which they formulated the assumptions of the peda-
gogy of the Good News.

First, they analysed the story in which the risen Jesus meets
Thomas (J:20,19-29). The narrative outlines a typical educational
situation. On the basis of the analysis, the authors of the mono-
graph discovered that the adoption of Jesus’ resurrection as
a fact not only makes it possible for a person to renew his/her
perception of everyday life, but it also constitutes the basis for
pedagogical thinking and acting. Analysing the story about Jesus
and the young rich man (Mt 19:16,22), the authors showed that
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the Bible promotes the subjective nature of upbringing. They
emphasized the multi-entity nature of educational processes and
scientific reflection on them. Another inspiration for developing
a pedagogical theory rooted in the Gospel was focusing on a text
that presents the way of understanding educational processes.
The authors decided that the most adequate story in that regard
was the text about Jesus’ meeting with Nicodemus (J 3:1-21).
While analysing and interpreting the story, they proved that
God'’s Revelation requires natural and religious cognition. Based
on the analysis of another story about the ascension of Jesus (Mk
16:9-20), which speaks about the opportunity to gain ultimate
happiness, the authors investigated the issue of the meaning of
human life and the objective of upbringing. In turn, the princi-
ples of achieving the goal of life and education were analysed on
the basis of the narrative in which Jesus” disciples are on their
way to Emaus (Luke 24:13-35). The analysis and interpretation of
the Biblical text resulted in the conclusion that such a goal can be
achieved through applying the strategy of accompanying rooted
in the Jesuit tradition of spiritual exercises. The model of edu-
cation built on this tradition consists of five elements: context,
experience, reflection, evaluation, and action. The last element of
the analyses that were carried out was showing to which extent
the assumptions presented in the previous chapters are reflected
in the educational practice. In order to do this, the authors used
the description of washing the disciples’ feet during the Last
Supper (J:13,1-17). It shows Jesus’ pedagogy an important ele-
ment of which is witness. This assumption is summarized in the
principle: from actions to words; first show, and then explain the
meaning. The authors concluded that the Gospels are characte-
rized by such thinking after analysing the Biblical pedagogy
of God who wants to ultimately free people from the power of
evil and death. The researchers decided to answer the following
question: what does it mean that the contemporary pedagogical
thinking and acting can be built on the centuries-old experience
of Christianity?

The analyses of the above-mentioned Biblical texts made
it possible for the authors to describe educational directions of
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thinking and acting. Their starting point is showing that their
initiator is the risen Christ. This is connected with the way in
which the Gospel perceives the subject of education: as a person.
Assuming that a person is oriented towards love, the pedagogy
of the Gospel is focused on analysing the educational potential of
the Good News. The research results make it possible to conclude
that this potential is expressed through love which is not only
our need and desire, but, first of all, it is an important attribute
of God. It means that human aiming at making a relationship
with God is something natural. It results from a person’s reasona-
bleness, awareness of his/her individuality, the sense of freedom
and the opportunity to communicate with others, and from his/
her ability to transcend the reality. In practice, the meaning of
education inspired by the Good News is expressed in the ability
to combine “Heaven and Earth”, i.e. to take on such actions that
open a person to happiness which means salvation for a believer.

God’s Revelation included in the books of the Old and New
Testament provides the content that enables a person to think
and act in a pedagogical manner according to the above-men-
tioned view of the man/woman’s subjectivity. In order to make
others familiar with this content, a teacher must be aware of the
fact that God reveals His mystery in historical events. Through
history, God shows us that He is constantly involved in the his-
tory of mankind because He wants and desires people’s good.
Discovering this mystery requires the acknowledgement of two
kinds of cognition: natural and supernatural (religious) one,
which do not exclude each other but extend the horizons of
cognition. Thus, the truth we are exploring enables us to reach
the mystery in which the person’s existence is immersed. This
means that learning the truth plays a significant role in building
the reflection on pedagogical thinking and acting. In practice, this
assumption is fulfilled through religious education. That is why,
we can conclude that, in terms of methodology, the pedagogy
of the Good News matches the pedagogy of Christian religion
within the Catholic denomination.

The subject of the research of the pedagogy of the Gospel
includes the educational process experienced by a man/woman
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perceived as a person. The features of this process are inves-
tigated from the perspective of the Gospel which reveals the
truth about God who is a Person and, as a Person, invites us
into a relationship with Him. The man/woman’s response to
this invitation is believing in the resurrection of Jesus. However,
it does not mean that a person who fails to experience religious
faith does not use the good offered to mankind and to the world
by God.

Pedagogical thinking according to the categories of the Good
News isjustified in the mystery of Jesus’ resurrection. God makes
it possible for us to discover that mystery through the virtue of
courage which enables a person to participate in such experience
and treat it as a source of cognition. The cognitive potential of
experience is expressed in the fact that it is investigated with
reference to internal and external conditions of its occurrence.
This potential can only be discovered when both the teacher and
the student understand the context in which experiences occur
and in which they are interpreted. There is no doubt that such
an educational context is the faith in resurrection which makes
it possible for us to enrich the interpretation of everyday experi-
ences with religious contents.

Pedagogical thinking and acting, which is rooted in Jesus’
resurrection, requires the adoption of the personalist concept
of mankind. There is no education without becoming aware of
what it means that a man/woman is a person; what his/her objec-
tives and expectations are; how he/she perceives themselves and
other people; and what their place in the world is. This means
that each participant of an educational situation is a subject who
cannot be fully understood without Christ. What is more, he/
she cannot understand himself/herself without Christ. With this
assumption, the pedagogy of the Good News enriches the reflec-
tion on the process of education showing that the perception of
subjectivity in education is fulfilled within the space created by
God, the teacher and the student. In this work it was specified
with the term: a triple teacher. This triad is something more than
just the sum of the educational potentials of these people. God
is the subject who indicates the person’s ability to transcend the
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reality, which results in the appearance of a new quality in un-
derstanding oneself and others.

The above-mentioned assumptions of the pedagogy of the
Gospel were established by the analysis of Biblical narratives in
the perspective of the reality determined by the contents, which
is expressed through terms such as: transcendence, spirituali-
ty, religion, and virtue. They refer to three main functions of
pedagogical theories: diagnostic, evaluative and prognostic one.
The pedagogy of the Good News fulfils the diagnostic function
through referring an educational situation, on the research and
practical level, to understanding spirituality and religion. It ful-
tils the evaluative function through referring such a situation to
the way of understanding virtue, and the prognostic function —
through referring it to understanding transcendence. The Gospel
perspective makes it possible to eliminate the current tendency
to absolutize one’s own research perspective and to become en-
tangled in the a priori approach to subjectivism or objectivism.






INDEKS 0SOB

Adamczyk B. 13, 167
Adamski F. 12
Alberich E. 137
Aldusso F. 176
Aleksiejuk A. 11, 12
Amiot F. 103
Augustyn J. 34, 157

Bagrowicz J. 24,28,33,114
Bardski K. 124
Barker R. 14

Barucq A. 73

Baum A. 127
Bazylak J. 31

Beck E. 19

Becker W. 19
Benedykt XVI 20, 50, 106, 111
Betz O. 22

Bitter G. 156
Blaskovic St. 84
Bogdalczyk M. 134
Bohnsack R. 36
Boismard M.-E. 102
Bonnard P.-E. 149
Boschki R. 11, 132
Brezinka W. 185, 193
Bronk A. 79

Brozek B. 81
Buckley M.J. 52, 57

Charytarski J. 51, 57

Chen P.P.S. 14

Chlewinski Z. 79

Chmielewski M. 26-29, 183, 184
Chrost M. 9, 19, 54, 187

Cichon W. 79, 135

Cichosz W. 13, 49
Ciechowska M. 12
Claussen J.H. 109
Coggins C.C. 71
Corbon J. 102
Cross K.P. 71

Daniluk M. 28, 31

Deer D.S. 18

Descampts A. 77

Diat N. 80

Dirscherl E. 132

Divarkar P. 156

Dola T. 10, 130

Dormeyer D. 133

Dreyfus F. 47

Duminuco V.J. 86, 161
Duplacy J. 49, 132
Dybowska E. 159

Dyrek K. 13, 132, 164
Dziaczkowska L. 80, 84, 181
Dziewulski G. 19, 55, 176, 177

Erlinghagen K. 55
Exeler A. 61

Fausti S. 181-184
Fingas B. 33

Finke M. 194
Fitzmyer ].A. 18, 23
Fleming D.L. 31

Gallagher M.P. 130, 131, 182, 183
Gallo L. 182, 183

Galopin P.-M. 172

Goliszek P.T. 75, 76



240

Indeks oséb

Goralczyk P. 81

Grabner-Haider A. 10, 19, 127, 175

Granat W. 74, 79, 81, 106, 117, 132,
134, 189

Grelot P. 10, 56, 73, 102, 110, 127,
130, 151

Griffith J.L. 29

Griffith MLE. 29

Grom B. 154

Guillet J. 101, 173

Gurba E. 26, 27, 81, 166

Guzowski K. 189

Haith M.M. 133

Halik T. 98

Harezga S. 55, 56, 176

Harrington W.J. 18

Herbut J. 82

Homplewicz J. 84

Horowski J. 29, 31-35, 49, 50, 59,
82, 83,104, 131, 138, 158, 176

Howard V. 124

Izdebska H. 191
Ignacy Loyola 57, 154-157, 159,
165, 183, 197

Jalics F. 57

Jan Pawet II 13, 63, 105, 107
Jasnos R. 13

Jazukiewicz I. 33, 49, 131
Jetter H. 131

Join-Lambert M. 151
Jurado R. 182

Kalita Z. 180
Kamela P. 185
Kaminski S. 132
Khoury A.Th. 49
Kieres B. 74, 75
Klink J.-G. 55
Knowles M.S. 60
Kocowski T. 190
Kopczewski M. 69
Kotlewski T. 160, 183
Kozielecki J. 190
Konig F. 154

Krapiec M.A. 72

Kremer J. 154

Krecidto J. 176

Krysztofik J. 12, 81, 108, 112, 166
Kudasiewicz J. 18, 21

Ladaria L.F. 26, 80

Langer W. 10, 22, 149

Legutko R. 184

Lesquivit C. 19, 21, 22, 100

Levoratti A.]. 10, 110, 127, 130

Léon-Dufour X. 10, 44, 46, 47, 58,
70,102, 103

Lohfink N. 21

Lombaerts H. 27

Lowney Ch. 158, 165

Lurker M. 46, 47, 101

Lobocki M. 190
Fukaszewski W. 190

Magier P. 25

Majka J. 12

Marcel G. 149, 150

Marek Z. 11, 12, 15, 22, 25, 26, 31,
32, 53, 76, 80, 81, 84, 85, 106,
107, 132, 135, 138, 154, 155, 159,
161, 162, 164, 177, 189

Marszatek L. 26, 27, 30

Martin J. 31, 57

Maslow A.H. 192

Mateo R.G. 157

Matulka Z. 52

Meurer T. 26, 30, 31

MedalaS. 43, 45, 46, 48, 58,101, 173

Michalski J. 104, 108, 114, 184

Mierzwa I. 127

Mikuta B. 187

Milerski B. 11, 12, 111, 167

Miller A. 133

Moore R. 111

Motte R. 173

Moétka]. 10, 15

Mréz M. 33

Murawski R. 14, 137, 138, 191

Muszynski H. 191

Miiller G.L. 21, 54, 55, 109



Indeks oséb

241

Nowak M. 24, 25,79, 115, 164, 186  Sosnicki K. 191

Offmanski A. 132
Okure T. 54
Olbrycht K. 79, 114
Olchanowski T. 30
Ossowska M. 180
Ostrowska K. 135

Paciorek A. 73
Paczkowski C.M. 55
Panus$ T. 186
Pawelski]. 9, 68
Pawluczuk W. 30
Peabody D.B. 124
Piestrzynska A. 15
Pieter J. 180
Pilichowski Z. 188
Potocki A. 115
Potterie I. 100

Prat Mal M. 56
Prezyna W. 31
Przetacznikowa M. 191

Rahner K. 55, 127, 154, 158
Reinecke T.C. 182
Reykowski J. 190, 192
Rogowski C. 10, 33, 111
Roszak P. 25

Rubacha K. 111

Rusecki M. 10, 20, 130, 185
Rybczynski P. 49

Rynio A. 12, 68, 69

Sarah R. 80

Sbuler P.L. 9

Scheler M. 16
Schockenhoff E. 33, 34
Schulz R. 50, 86, 89, 106
Schiingel H. 130, 131
Sesbotié B. 57
Seweryniak H. 156
Siek S. 192

Sikorski T. 85
Skorowski H. 85, 180
Smith J.E. 126
Sokotowski P. 185

Splett J. 176

Steuden S. 79
Strojnowski J. 136
Strozewski W. 69
Surzykiewicz J. 29
Szafranski A. 73
Szczesny M. 132, 154, 191
Szewczak I. 25
Szmidt K.J. 9
Szoldra B. 132, 154
Szulakiewicz M. 25
Szymanska M. 12, 13

Slipko T. 73, 85
Sliwerski B. 11, 13, 111, 167, 185
Sniezyniski M. 104

Theil-Bielaniska D. 74
Tillich P. 133, 134
Tokarz M. 113
Tomasik P. 114
Tomaszewski T. 190
Tulowiecki D. 26

Undeutsch U. 19
Urbaniski S. 183, 184

Vasta R. 133
Vorgrimler H. 127, 154, 158

Waldenfels H. 10, 19, 48, 49, 108,
110, 130, 132

Walulik A. 11, 12, 15, 26, 32, 61, 80,
81, 84,96, 98,107, 108, 112, 114,
132, 138, 153, 166, 177, 178, 187,
188, 199

Warchat T. 132, 154

Wiener C. 176

Wiseman J. 27, 29

Wisniewska-Roszkowska K. 181

Witczyk H. 56

Witek S. 28, 29, 31, 85

Wiodarski Z. 191

Wojciechowska L. 10, 184

Wojciechowski M. 184

Wojtyta K. 12, 13, 80



242 Indeks oséb

Woroniecki J. 59, 138, 139, 158
Wronska K. 24, 25
Wrobel J. 188, 189

Zaleski Z. 79
Zdybicka Z. 132
Ziebertz H.-G. 112, 114
Zieba S. 112

Zulehner P.M. 112
Zuziak W. 29
Zygmantovich S.V. 188

Zmudzinski W. 60, 86, 158



INDEKS RZECZOWY

autorytet 20, 65, 68-70, 104-106, 108

Biblia [Pismo SwiQte] 14, 17-23, 31, 36, 38, 44, 46-48, 53, 55, 56, 73, 77,
86, 89, 96, 99-101, 103, 105, 109, 110, 124, 126, 130, 142, 144, 148, 153,
168,172,175, 177, 195, 197, 201

Bog 19, 20, 23, 25, 29, 34, 38-40, 44, 49, 50, 56, 57, 63, 65, 67, 77, 80, 82, 84,
90, 92, 95-99, 105, 107-110, 112, 126, 130-132, 134, 143, 147, 151, 156,
169, 172, 173, 176, 193, 196-199, 201

Chronos 16

cielesno-duchowa natura cztowieka 28, 72, 73, 81

ciemnos$¢ 47, 90, 93, 95, 96, 101

cnota 24, 31-35, 50, 59, 76, 77, 104, 131, 132, 138, 139, 176, 198, 201
cura personalis 158, 160

dobro 9-11, 16, 19, 21-23, 32-34, 50, 59, 64-67, 70, 72, 73, 76, 77, 81, 85,
93-95, 98, 102, 104, 109, 110, 115, 126, 127, 131, 133, 134, 139, 156, 158,
160, 161, 164, 165, 176, 178, 181, 183, 184, 186, 188, 191, 197-199

dojrzatosé/dojrzatos¢ w wierze 12, 24, 28, 135-138, 156

doskonatos¢/doskonaly 32, 33, 45, 64-67, 70, 73, 77, 80, 84, 159, 165

doswiadczenie/religijne/wiary 10, 11, 14-17, 23, 25, 27-29, 30, 36, 37,
40, 51-54, 57-62, 74, 86, 99, 100, 104-107, 113, 119, 124-126, 129, 137,
141, 143, 144, 147-149, 151-155, 160-163, 172, 179, 180, 183, 184, 187,
188, 190, 195-199

Dwunastu [Apostotéw] 36, 38, 39, 45, 46, 125, 128, 172, 228

dzieni 27, 42, 47-49, 118, 120, 123, 126, 142, 143, 148

edukacja religijna 111, 112, 114, 153-155, 159, 160, 164, 166, 178, 188,
193, 197, 200

formacja 11, 30, 156-158, 164, 165, 186, 187

godnosc 68, 72, 74, 75,79, 81, 83, 87, 127, 151, 158, 160, 178, 189, 193
grzech 38, 40, 44, 46, 47, 100, 102, 126, 129, 149, 173

homo viator 149, 151



244 Indeks rzeczowy

Jahwe 17, 23, 148, 151

kairos 15, 16, 126

kompetencje 29, 69, 115, 166, 187-190

kontekst 15, 45, 56, 60, 69, 82, 96, 100, 110, 128, 129, 159, 161, 162, 174,
185, 197, 198

magis 159, 160

Mesjasz/Zbawiciel 17, 44, 67, 68, 91, 96, 97, 101, 103, 142, 143, 146, 150, 196

mestwo 32, 33, 59, 198

milosé 20, 21, 26, 27, 29, 31, 33, 34, 44, 45, 53, 57, 68, 73, 80, 92, 99, 103,
110, 117, 132, 154, 157, 159, 160, 165, 172, 174-176, 200

moralno$c¢ 27, 32, 33, 36, 170, 180, 181, 186, 188, 193

motywacja 66, 70, 129, 136, 153, 160, 190, 191, 193

nadzieja 16, 31, 40-42, 46, 51, 74, 100, 129-132, 134, 151, 154, 176, 197

niebo 35, 45, 65, 72, 73,90, 92, 93, 95, 97, 102, 119-121, 123, 126, 127, 138,
145, 147, 201

niedziela/pierwszy dzien tygodnia 38-41, 47, 118, 120, 126, 144

norma personalistyczna 11, 21, 32, 36, 71, 85, 117, 181, 184, 188, 190, 196

Objawienie 12, 23, 43, 56, 89, 99-101, 103-105, 109, 111, 121, 123, 173,
189, 196, 199

obraz Boga 31, 154

osoba 10-12, 15, 17, 20, 24-26, 28, 29, 31, 33, 35, 43, 48-53, 56, 57, 59-61,
64, 68, 69, 71, 73-86, 97, 99, 107-111, 115, 125, 129-131, 134, 135, 137,
138, 146, 150, 154-160, 162-166, 179-201

Pascha 54, 144-150, 168-172
pedagogia ignacjariska 156, 158, 159, 163, 164, 166, 195
pedagogika
— p. Dobrej Nowiny 23, 24, 36, 79, 89, 167, 195, 1986-201
— p.integralna 24, 35
p- katolicka 12
p- pozytywna 9
- p.religii 11, 12, 32, 51, 52, 198, 200
— Pp.towarzyszenia 163, 165
personalizm 12, 13, 74-76, 79-81, 84, 85
piekno 22, 133, 158
podmiotowosc 22, 35, 81-84, 87, 133, 178, 187, 196, 199
pokoj 38, 40, 44, 45, 135, 196
potepienie 90, 105, 133
powsciagliwos¢ 139
poznanie naturalne/religijne 25, 29, 43, 48-50, 54, 60, 86, 104-108, 112,
113, 152, 158, 186, 189, 190, 193, 198, 200
prawda 21, 23, 41-43, 47, 49, 50, 53-56, 80, 86, 92, 93, 97-103, 105-110,
124, 128, 130, 132, 136, 152, 155, 156, 163, 172, 174, 179, 186, 200
prawica Boga 118-121, 127



Indeks rzeczowy 245

Tozeznanie 181-184

roztropnosc 32, 33, 50, 104

rozwoj/rozwdj integralny 11, 22, 24, 27, 32, 34, 35, 52, 54, 56, 68, 71, 80,
81, 83-85, 96, 104, 106, 111, 115, 137, 154-163, 166, 179, 181, 183, 184,
186, 188, 191

Sad 18, 22, 73, 85, 90, 92, 93, 95, 100-104, 182

sens zycia 25, 27, 30, 37, 41, 42, 51, 57, 58, 61, 106, 115, 135, 137, 152, 158,
161, 162, 178, 185, 186

sprawiedliwos$¢ 28, 76, 77, 102

sprawnosc¢ 32, 33, 59, 83, 187

sumienie/ksztaltowanie sumienia 84, 85, 104, 131, 181, 184, 185, 190

synergia 61, 77, 138, 153, 166, 178

szatan/diabet/zty duch 28, 118, 121, 125, 129, 169

szczescie 9, 10, 21-23, 26, 32, 35, 44, 58, 65, 70, 74, 99, 110, 112, 117, 129,
130, 133, 154, 156, 158, 173, 178, 186, 196, 197, 200, 201

$wiadectwo 17-19, 22, 55, 56, 58, 90, 92, 106, 121, 125, 129, 148, 157,
176-178, 194, 196

swiat 12, 13, 18, 20, 22, 23, 25, 29-31, 45, 47, 51, 53, 73-75, 77, 86, 90-93,
96-98, 101, 105, 106, 108-110, 112-114, 118-120, 126, 127, 130, 150,
156, 157, 164, 165, 168, 178, 181, 185, 186, 189, 195, 198

Swiatto/Swiattos¢ 34, 47, 48, 90, 92, 95-97, 100, 103

$wiatopoglad 13, 22, 27, 29, 111, 165, 185, 186

transcendencja 11, 22, 24-26, 29, 35, 54, 57, 74, 75, 78-80, 82, 84, 86, 104,
105, 109, 114, 115, 133, 158, 165, 182, 196, 199-201

troska ostateczna 20, 43, 48, 50, 66, 95, 126, 127, 130, 133-135, 138, 139,
154, 157-160, 190, 191, 198

Trojca Swieta 97, 109

Uczta 148, 172, 174
uczynki 90, 92-93, 95, 100-103, 168, 170, 174, 194
umiarkowanie 32, 33, 114, 138, 139

wiara 12, 17, 18, 20, 22, 30, 33, 34, 39-40, 42, 43, 48-50, 52, 54-59, 61, 72,
77, 86, 92, 93, 98, 100-102, 106, 107, 109, 110, 114, 118, 119, 124-129,
131, 133, 134, 136-138, 145-147, 149, 153, 157, 170, 174, 173, 183, 186,
187,193, 194, 196, 198

wiatr 90, 93, 95, 100, 101

woda 90, 92, 93, 95, 99, 100-102, 168, 174

Zbawienie 10, 20, 43, 45, 56, 68, 80, 93, 97,101, 117, 120, 121, 123, 127-133,
145, 150, 172, 175, 195, 201
zlo 47,178












